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  دی با تأک یاز انقلاب مشروطه تا انقلاب اسلام استیتعامل عرفان و س

)ره( یاسلام  یجمهور انگذاریبر آرا بن  
 کام ی ار   شعبان ی   1

 * 2  ار ی محمودرضا اسفند 

 3  ی جان ی ش   ی جلال   د ی جمش 

 چکیده 
به بررسی تعامل بین عرفان و سیاست در بین دو انقلاب    تاریخی،  -روش تحلیلی  به ،  این مقاله

با  پردازد.)ره( میبنیانگذار جمهوری اسلامیهای  انقلاب اسلامی با تأکید بر اندیشهمشروطیت و  

حضور امام خمینی در    شمسی و   40شیعه در دهه  سیاسی نهاد روحانیت  جدید  رویهگیری  شکل

سیاسی گرفت.ماهیت  عرفان    ،صحنه  خود  به  هم   دیگری  خمینی)ره(،  امام  نظر  که  از    ازچنان 

گذرد،  چه در اجتماعی می یل سیاسی و حکومتی و آنیک عارف باید به مسا  دیدگاه تعالیم اسلام

عرفانی و اخلاقی  مدار نیز باید به مسایل  نظر کند و آگاهی و بصیرت کسب نماید. یک سیاست

خودسازی   های لازم بپردازد و به میزان قابل توجهی راه شناسلام نظر کند و به کسب دانش و بی

بیابد راللهالی و سیر و سلوک تا در مجموع، خود را شخصیتی جامع  این  ،  ا طی نماید  بر اساس 

 نگاه در سیاست هگونه است کبدین خمینی، بین عرفان وسیاست در اندیشه امامارتباط ، پژوهش

 کمال  مسیر در  انسان بردن  راه همان یعنی سیاست  .یکدیگرند عین یا واقعیت یک امام عرفانی

 به  انسان رسیدن  برای موانع حذف جویی،کمال دانش هدایت، همان نیز سیاست است. دانش

 عرفانی نگرش در سیاست و عرفان ترتیب،است. بدین شدن خداگونه نتیجه در و واقعی معبود

 کنند. پیدا می ماهوی رابطه که نهادی رابطه امام )ره( نه

 ینقلاب اسلام)ره(، انقلاب مشروطه، اینیامام خم است،یتصوف، عرفان، س   : ی اژگان کلید و 

 

 

 
 .رانیامام خمینی)ره( شهرری، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ا ادگاریدکتری گروه ادیان و عرفان، واحد  یدانشجو .1

)نویسنده  رانیواحد تهران مرکز، تهران، ا یدانشگاه آزاد اسلام ،یو عرفان، دانشکده علوم انسان انیگروه اد اریدانش. 2

 Mresfandiar@gmail.com *                   مسئول(

     . رانیدانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ا ،ی)ره( شهررینیامام خم ادگاریو عرفان، واحد  انیگروه اد اریدانش. 3
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     مقدمه

است.   عرفانی  و  دینی  جریانات  ایران،  سیاسی  اندیشه  در  مسلط  رویکردهای  از  یکی 

عرفانی به حدی بود که از قرن هفتم به این سو به عنصر اصلی  جاذبه و قدرت اندیشه  

اسلامی تبدیل شد. بر همین اساس یکی از موضوعاتی که در این ارتباط    -تمدن ایرانی  

 جمله ار گیرد، ارتباط سیاست با عرفان است، که این موضوع ازمورد بررسی قر  می تواند

تضارب مسائل و مسئله صوفیانه عرفان و اسلامی اصیل عرفان بین  ءآرا محل   تعامل 

به  سیاست  و عرفان ناسازگاری و تباین و تضاد یا سازگاری نظر     که معنا این است،  از 

یا یت از ولا عرفان برخی از اندیشمندان در قرب   معنای به عرفانی ولایت  وریئت باطنی 

و   سیاسی ولایت و   است  مطرح خود، در الهی انوار تاباندن و اللهفی فناء و خدا به وجودی

از اجتماعی  سروش،  است)  متباین و متفاوت ماهیتی  و  رویکرد چنین با اساس مدیریت 

 بوده کسپارادو دارای یفرد سیاسی، عارف نگرش، این (. به تعبیری دیگر، در283:  1393

 طباطبایی،)  در دیگری ایجاد اختلال می کند او، سیاسی یا های عرفانیگرایش از یکی که

ای دیگر، بین عرفان و سیاست چندان تناسبی نیست هرچند به عقیده عده  (.  188:  1372

 و  ت یعطب ماوراء  از گرفته نشأت و  رازآلود هایی وجود دارد. به باور آنان عرفانهمپوشانی

 جهان در حکومت  و سیاست  لیکن و است  بشر اراده از خارج  نیروهای و یسمانمک دارای

 و جدا هم از راززدایی با رازآلودگی لذا و بشر راززدایی است  عقلانیت  در تحول با جدید

سیاست  (.  23و    12:  1378 درویش،ناسازگارند) و  عرفان  بین  که  معتقدند  نیز  برخی 

 مطلق کمال جاذبه در سالک انسانِ گرفتنِ قرار ه آنان، عرفانوحدت حاکم است. به عقید

 برابر در را او اساساً و بیندنمی تباین و تنافی سیاست  و مثبت« بین سلوک  عرفانِ»اوست،  

تعهد  مکلف همنوع های انسان  نظریهچنین،  (. هم21 :1378 جعفری،کند)می تربیت  و 

 نیز سیاست اسلامی و بوده سیاسی کاملاً یامر اسلامی، عرفان  که است  باور این بر وحدت

بر همین  (. 93:  1384 آملی،  جوادی است)  گرفته قوام عرفانی و معنوی های بنیان بر متکی

نسبت و رابطه    ،یدر ساحت عرفان اسلام  یخیو تار  نی ادیبن  یهااز پرسش  یکاساس، ی

ین باشد. اما اتواند مطرح  . این پرسش برای هر دوره تاریخی میاست   «است یعرفان و س»

مشروطه تا انقلاب  ، یعنی از انقلاب  «تاریخ معاصر کشور ایران»پرسش در دوره تاریخی  

می پرسش  این  به  پاسخ  زیرا  است؛  برخوردار  چندانی  دو  اهمیت  از  در  اسلامی،  تواند 
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نماید.  به ما کمک  ایران معاصر  تاریخ اجتماعی و سیاسی  از وقایع مهم  تحلیل بسیاری 

مسای  از  جریانیکی  در  که  مطالعه   لی  مورد  موضوع  بر  و  داد  روی  مشروطیت  انقلاب 

ای در تقلید از غرب در  جریان مدرنیته یا تجدد است، که گرایش عمدهتأثیرگذار است،  

کرد) ایجاد  بودند،  غرب  با  ارتباط  اول  خط  در  که  افرادی     . (  118:  1370اسمیت،میان 

اصلی جمله  از  عم تجدد  فضای  کننده  مجزا  ایرترین  در  نظر  و  به  ل  است.  معاصر  ان 

ثر در سده اخیر) از صدر مشروطیت  های مؤ اصلی در بروز جریانتعبیری تجدد، بازیگر  

توان رد پای آن را همچون تسبیحی در همه تحولات  تا کنون( در ایران بوده است و می

فان )که عر  در خصوص برخورد تجدد با دینبنابراین،      (.118:  1382نصر،  مشاهده کرد)

مرکز  تجدد با خارج ساختن دین از    شامل می شود(،عرفان اسلامی را نیز  به خصوص  و  

در  ارتباط  این  در  تغییراتی  موجب  و  نهاد،  بنیان  تازه  مبنایی  بر  را  امور  توالی  محوری، 

جا کوشش ما این است تا بتوانیم جایگاه عرفان و تصوف در جامعه ایرانی شد. در این

ناین دوره تاریخی را   اندازه از تحولات اجتماعی تأثیر  بررسی کنیم و  شان دهیم تا چه 

تعامل  ه حد تأثیر گذار بوده است. در حقیقت سؤال اساسی این است که  پذیرفته و تا چ

تأثیری بر یکدیگر   چگونه بوده، و  سیاست و عرفان اسلامی در مقطع مورد مطالعه چه 

   د؟انیا نیز چه تأثیری از هم پذیرفته گذاشته و

یت  عنوان یک شخص)ره( به   بنیانگذار جمهوری اسلامیحاضر،  ر، در عصر  از سوی دیگ

عرفانی بنیانگذارتفکر نوینی بودکه بدون بررسی جایگاه    -ممتاز در عرصه اندیشه سیاسی

نمی است،  ایشان  سیاسی  اندیشه  در  سیاست  و  بین عرفان  تعامل  از  درستی  فهم  توان 

ن پژوهش، یافتن فهمی صحیح از  ای  هدف اصلیراین،  عرفان و سیاست کسب کرد. بناب

است بعد از انقلاب مشروطیت تا انقلاب اسلامی در  عرفان و تصوف با سی  نسبت تعامل

سؤال مطرح در این رابطه  )ره( است.  بنیانگذار جمهوری اسلامیایران با تأکید بر اندیشه  

تعامل بین عرفان و س امام خمینی)ره(  از دیدگاه  باشد و یاست چگونه میاین است که 

 بیند.می نسبت و میزان تأثیر و تأثر آن دو را چگونه

  پژوهش ینهپیش. 1

عبدالوهاب عنوان1381)فراتی،  تحت  اندیشه    (  در  سیاست  و  عرفان  بنیانگذار »تعامل 

ت  امام خمینی و جدایی از سن به مطالبی چون:    خود  در مقاله.  «)س(  جمهوری اسلامی
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، با توجه به  ورود به ساحت سیاست   هو نحو   میهوری اسلاذار جمبنیانگ  فکری عارفان؛

امام   با دو دسته  آرای  کمال  راه  پیمودن  در  انسان  که  نتیجه رسیده است  به  خمینی)ره( 

می روبرو  درونی  و  بیرونی  بردن موانع  ببن  از  و  پرداخته  موانع  این  بررسی  به  و  گردد 

گرفتن قرار  نیز  و  و حکومت  در سلطنت  توارثی  به    سنت  عالم  و  فردی  اسلامی  علوم 

ن موضوع پرداخته که عرفان امام خمینی از  فرهیخته در رأس حکومت و نیز به بررسی ای

      سنت رایج جدا شده و سبکی نوینی ارایه داده است. 

بنیانگذار به بررسی انقلاب اسلامی و عرفان با رویکرد    ای( در مقاله1390رودگر، جواد)

اسلامی نقد    وخته  پردا  جمهوری  آضمن  از  در  برخی  جدید  متفکرین  از  برخی  رای 

سی  و  عرفان  عرفانی  خصوص  روح  نتیجه  را  اسلامی  انقلاب  پیروزی  بنیانگذار  است، 

امام خمینی نقش و می  ،بیان کرده است   جمهوری اسلامی خواهد نشان دهد که عرفان 

معرفت  حیث  از  قرائت جامعه  -شناختیبینادین  و  داشته  آن  در  عرفان   شناختی  از    امام 

    خواهانه است.تحماسی و عدال -قرائتی جامع و کامل، جهادی 

خلیل قصرچمی،  سیدرضا  ،بهرامی  هاشمی،  و   (1394)  و  عرفان  تعامل  با  ارتباط  در 

 و سلوک  خمینی، امام وجود  غالب  اند که وجهسیاست از دیدگاه امام خمینی، بیان داشته

 خالق بندگی و مخلوق به عشق ظر من از امام گریشأن هدایت  آن، تبع به و ایشان بندگی

 تلاش و سیاست  عرصه در  زدن گام معرفت و کسب  در بنیانگذار جمهوری اسلامیاست.  

 با و لله قیام و اخلاص و الهی به قدرت اتکال با دولت  برپایی و حکومت  تشکیل برای

 این بر (  ع)ایشان بیت  اهل  و  )ص( اکرم رسول حضرت مکتب و  قرآن به جستن تأسی

اندیشهبی باشد اللهمعرفت  هدف وقتی و کردند ت حرک  وجه بنیانگذار    عرفانی شک 

، کند ایفا تواندمی را نقش بیشترین ایشان رهبری و سیاست  حوزه در جمهوری اسلامی

      ماست. سیاست  عین نیز ما حقیقت  بودند معتقد ایشان که چرا

 ارتباط چه که  اسخ به اینسیاست در پ   ن و ای با عنوان عرفا( در مقاله1392رهدار، احمد)

 و مجاهده طریق  از حقیقت  به وصول برای شهودی  روش معنایبه عرفان بین نسبتی و

 وجود حکومت  و جامعه تدبیر و اداره برای قدرت  کسب  معنایبه سیاست  و ریاضت 

ارتباط   دارد؟ پیرامون  پرداخته و  عرفان و  به بررسی نظریات موجود   پاسخ درسیاست 

 نظریات صاحبان رسدمی نظربهسیاست و عرفان بیان داشته است که    ینب  تباین نظریات
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 چنین با و گشته ثقلینی ناب عرفان با خانقاهی و ایفرقه تصوف بین  خلط دچار تباین

 از برآمده عرفان کهدرحالی اند، پرداخته آن گیرینتیجه و بحث   به اشتباهی هایفرض

 تحت  هاآن همه نداشته الهی سیاست  و شریعت  با اتیافمن   توحیدی خالص بینیجهان

 . باشدمی جمع قابل کمال و حقیقت  به وصول برای بندگی تکلیف

سیاست  ای بین عرفان و  ( در مقاله خود به این پرسش که چه رابطه1392رودگر، جواد)

گیری  نتیجهسیاست    با بررسی نظرات مخالف و موافق با وحدت عرفان و  ،برقرار است 

بی کرده   که   مدیریت  و تدبیر با بیتیاهل  -قرآنی عرفان البته عرفانی گرایش و نشاست 

 اجتماع قابل و نداشته تضاد و تعارض دینی معرفت  در کمال و دلیل جامعیت به اجتماعی

 .هستند

مطالعات، اولاً یا به بررسی آرای امام خمنی)ره( پیرامون ارتباط عرفان و سیاست  در این  

که غالب آنان صرفاً به بحث نظری پیرامون ارتباط عرفان  نا ایو ی  شده  رداختهبه تنهایی پ

کرده اکتفا  اینو سیاست  آنچه  بنابراین،  پژوهش  اند.  این  از  بودن  نو  نظر  از  را    ها مقاله 

سیری گذرا به تاریخ تصوف تا عصر مشروطه   مقاله حاضر، که در  اول اینکند،  متمایز می 

ذهن  داشته آمادگی  خوانندهزمینه  برای  می  ی  دومکند  ایجاد  مهم  و  اینو  تعامل   کهتر  به 

بنیانگذار عرفان و سیاست در بازه زمانی مشروطیت تا انقلاب اسلامی با تکیه بر آرای  

اسلامی و  ضمن   -)ره(    جمهوری  موضوع  نقد  نظری  عملیبه  -بررسی  به    صورت 

سیاست    و تصوف از طرف  به تضادها با عرفان  پرداخته است. به تعبیری دیگر    موضوع

 حاکم نیز پرداخته شده است.  

   گاهی گذرا به سابقه تحولات عرفان و تصوف تا عصر مشروطهن. 2

مسلمین، میان  در  تصوف  و  اشت.   عرفان  داشته  وجود  زهد  لباس  به  خلفا،  عهد  در 

ریشه در خود اسلام دارد. در قرن دوم هجری   توان گفت که تصوف اسلامیبنابراین، می

پوشیدند و به این لباس معروف بودند. در میان، لباس پشمینه  عباد زمزهاد و   ای ازعده

-اند. تا این زمان، تصوف، زهد بهنیز کسانی مشهور به صوفی بوده زمان مأمون عباسی

و خوف  این   همراه  به  نیز  محبت  و  عشق  عدویه،  رابعه  ظهور  با  ولی  بود،  خشیت 

افزوده دوران،   مجموعه  این  در  بهشد.  خراسان،  ابومس در  کانون  خاموشی  و دلیل  لم 

 های ارضاء نشده خراسانیان و نیز مجاورت با حوزه فعالیت سیاحان وطلبی شکست جاه
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بلاد مختلف  مناطق  در  گرفت. صوفیه  شکل  خراسان  بودایی، صوفیه  با   زائران  اسلامی 

سخنزیاده نیز  و  شریعت  ظاهر  ترک  و  باطن  به  رجوع  و  ریاضت  در  ت محباز   روی 

بگفتن، متش را علیه خود  بهرانگیخرعه  ازتند و  آغاز صحبت  با  اتحاد   تدریج  وحدت و 

خود و نیز آیات و   رو، مجبور به تأویل سخنانها بیشتر شد. از اینوجود، این مخالفت 

مبادی خود را تنقیح کرده و   دلیل رونق فلسفه و کلام، تصوفروایات شدند. در بغداد، به

 ایشان رایج گردید.  در میان د و عقاید جدیدیطونیان آشنا شبا فلسفه نو افلا

پردازان و صاحبان تفکر و اندیشه در  در ایران عصر سلجوقی، دو طیف مختلف از نظریه

و   فکری  مبانی  و  اصول  مبنای  بر  کدام  هر  که  کردند  ظهور  تصوف  و  عرفان  عرصه 

-و ریشه  ندمعرفتی قدرتمعنوان جریان  شناختی خود جایگاه عرفان و تصوف را بهروش

خواجه عبدالله انصاری، قشیری،    نظیرپردازانی  وریزه و تثبیت کردند. نظریهدار در ایران تئ

-جغرافیایی خراسان بزرگ مبانی فکری و روش  -و امام محمد غزالی در حوزه فرهنگی

طیف  و  کردند  تئوریزه  و  نهاده  بنیاد  را  شریعت  با  منطبق  توحیدی  تصوف  شناختی 

القضات همدانی و شیخ اشراق سهروردی  نزان نظیر احمد غزالی، عیپردااز نظریه  دیگری

شناختی متفاوت دو شکل روش فلسفی و  در حوزه عراق عجم با نگاهی معرفتی و روش

شهودی عاشقانه را در عرصه عرفان و تصوف تئوریزه نمودند که نتیجه آن رواج جریان  

 (. 49-67: 1390، قیصدتصوف وحدت وجودی در عراق عجم بود)

و مهاجرت    آوارگی  را کشتند و سبب   از صوفیان  بسیاری  کهبا آن  در دوران هجوم مغول، 

صوفیان  ایعده نهایت از  در  شدند،  رونق  ،  دوره  آن  بر  در    تصوف  شکوفایی  افزودند. 

تیموریان پیدایش دوره  تا  داشت   صفویه  نیز  ایناستمرار  در  حاکماندوره  .    تیموری  ، 

رفتار    خویش  خاص  دینی  عقاید و تعصبات  بر حسب   وفیهص  هایسلسله  برخی  به  نسبت 

 و نهم   هشتم  اعتقاد بسیار داشتند و قرن  صوفیه  مشایخ  به  آنان  طور کلیکردند. اما بهمی

  در این   صوفیه  مشایخ  ، برخیحال(، با این482:  1367بیانی،  است )  تصوف  رونق  دوران

زمانادوار در  مورد سخت تیموریان  ، خصوصاً  اذیت   گیری،    ظاهری   متشرعان  برخی  و 

 (.   67: 4، ج  1387 ، صفاگرفتند)قرار می

به تصوف  صفویه  دوره  شعبهدر  میان  در  و  خصوص  یافت  بیشتری  رونق  شیعی  های 

ندیه و ه، ذهبیه، نقشباللهیه، نوربخشیهای تصوف در این دوران عبارتند از: نعمت سلسله
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اوایل35-38:  1398دیار،  اسفنقادریه) از  اما  تا    صفوی  حسین  سلطان  شاه  سلطنت   (، 

کریم حکومت  وضعخاناواخر  معارف   تصوف  زند،  ایران  عرفانی  و  نابسامان   در    کاملاً 

بدین32  :5، ج  1387،  صفا  بود) بزرگانترتیب (،  ایران  سلاسل  ،  از  انزوا    رفتند، و  یا  یا 

    .رق مختلف به قتل رسیدندند و برخی نیز به طگزید

در دوره زندیه صوفیان و عرفا مورد آزار واذیت قرار گرفته و برخی کشته شدند و آزار  

و اذیت صوفیان به قوت خود باقی ماند، و در دوره قاجار نیز استمرار پیدا کرد )هدایت،  

خان) تا:  رضاقلی  حکومت(.  124و    105،  68  ،95بی  اوایل  آقا  ق  در  دوره  در  اجار 

:  1398اسفندیار،  محمدخان برای مدتی کوتاه برای صوفیان مختصر آرامشی پدید آمد )

منظور استفاده از فتوای  علی شاه و جنگ با روسیه، شاه به(، اما با روی کار آمدن فتح132

ه دامن فقیه علمای مذهبی برای حضور مردم در جنگ و تهییج آنان در این امر، دست ب

مینذی صوفیان  سرکوب  به  که  )بهبهانی(«  کرمانشاهی  محمدعلی  »آقا  زمان  آن  -فوذ 

کرد، بلکه با او نیز  پرداخت، گردید و نه تنها با او به لحاظ سرکوب صوفیان مخالفتی نمی

علی شاه قاجار از  (. پس از مرگ فتح208:  3، ج1382  معصوم شیرازی، نمود)همراهی می

بر فشارها  کاسته    شدت  تا:  )شدصوفیان  بی  با  19-21شیروانی،  نیز  شاه  ناصرالدین   .)

اللهیه و ذهبیه  هایی نظیر نعمت صوفیه از موضع مدارا برخورد کرد. در این دوره، سلسله

یافتند) ایران رواج بیشتری  های (. علاوه بر طریقه134:  1398اسفندیار،  و خاکساریه در 

ها را از اهل عرفان و سلوک  آن  یداند که با اشتههای دیگری وجود درسمی تصوف، گروه

بن عربی دانست. طبقات اول این گروه غالباً از  الدینویژه وابستگان به مکتب محییو به

علمای برجسته نجف بودند که پیروی از استاد را در سیر و سلوک ضروری شمرده و  

ج »ملاقلی  به  شوشتری«  علی  »سید  طریق  از  را  خود  معنوی  »سید سلسله  و  واد« 

میرابح هملعلوم«  قاجار  دوره  در  عربی و صدرالدین رسانند.  ابن  عرفانی  تعالین  چنین، 

قمشه محمدرضا  آقا  و  سبزواری  هادی  ملا  چون  کسانی  توسط  احیا  شیرازی  ای، 

 (. 202-212همان: گردید)

   انقلاب مشروطیت. 3

مند هن آزادی بهرای  از  با انقلاب مشروطیت آزادی نسبی حاصل از آن انقلاب، تصوف 

یکی از مسایلی که در جریان انقلاب مشروطیت    .(136-137:  1398اسفندیار،  )گردیدند
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روی داد و بر موضوع مورد مطالعه تأثیرگذار است، جریان مدرنیته یا تجدد است. تجدد 

حوری، توالی امور را بر مبنایی تازه بنیان نهاد، و موجب  با خارج ساختن دین از مرکز م

این  تغ این رابطه( 118:  1370اسمیت،  )ایرانی شد  ارتباط در جامعهییراتی در  برای   . در 

نیازمند    درک  ایران،  در  فرهنگی  تحولات  ازدرک  صاحب اندیشه   آگاهی  و  های  نظران 

    شود.  در ادامه به این بحث پرداخته می که میهستها های آنها و تأثیرگذاری ایدهایده

 اسی عصر مشروطه سی -متفکرین دینی. 1-3

 عمده جریان دو به را مشروطه عرصه در حاضر و فعال هایجریان توانمیطور کلی،  به

« علما اعم از موافقین و مخالفین مشروطه»  و  مشروطه« حامی طلبان تجدد و »روشنفکران

 تقسیم کرد.

 و تأثیر اندیشه آنان بر انقلاب مشروطه  متفکرین دینی. 1-1-3

تأث  دینی  انقلامتفکرین  بر  بهیرگذار  مشروطه  )شریعت  دسته سه ب  -شریعتمداران 

  شوند. می تقسیم دینی نوگرایان و محورانعدالت  محوران(،

 نسبت مدرنیته با محور شریعت  گفتمان میان رویارویی  :محوران(شریعتمداران )شریعت

 شیخ یرهبر به محورشریعت  گفتمان بوده است. طرفداران ترسخت  هارویارویی سایر به

-مشروطه با امر ابتدای در گرچه اند،بوده مشروطه جنبش دار و درگیر نوری اللهفضل

 ظهور و مشروطه  ماهیت  شدن آشکار  علت  به مدتی از  پس ولی همراه شدند، خواهی

مسئله مدرنیته هایجلوه  به هاروزنامه و مقالات مجلس، مذاکرات گذاری،قانون در 

با در و پرداختند آن با مخالفت   گفتمان با حاکم طبقه طلبیسلطنت  مانگفت ائتلافی 

می(100:  1389رهبری،  )کردند مخالفت  طلبی مشروطه  روی اصلی  دلیل گفت  توان. 

زیباکلام )بود شریعت  مبانی مشروطه با  ناسازگاری بر مبنی آنان اعتقاد دسته، این گردانی

-عرفی نیعی سکولاریسم یفن با محورشریعت  گفتمان و اللهفضل شیخ، زیرا  (381:  1389،

 ناقص را قوانین تدوین در مادی و بشری عقلانیت  نقش جامعه، و مدیریت  سیاست  سازی

بودند  شرعی قانون یعنی قانون یک و الهی عقل یعنی عقل به یک معتقد تنها و دانسته

   (.120: 1369 انصاری،)

روحانیت :  محورانعدالت از  دیگری  »عدالت   دسته  عنوان  رهبری   ن«محوراتحت  به 

الله بهبهانی، آخوند خراسانی و شیخ عبدالله مازندرانی الله سید محمد طباطبایی، آیت ت آی
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بیشتر پیروزی که داشتند وجود  چهره دو هر گرچه و بوده آنان  تلاش مدیون مشروطه 

پذیرفته و )آزادی را مدرنیته ولی پیشرفت(   بنیادهای پذیرش به حاضر هرگز بودند، 

اومانیسم تجربه اصالت  ولاریسم،کس خردباوری، ندمان مدرنیته در و   کهحالی نشدند. 

نجات مشروطه انقلاب اولیه پیروزی در را تأثیر بیشترین محورعدالت  گفتمان  داشت، 

انجام  خواهمشروطه مدارانعدالت  همین توسط صغیر استبداد بر غلبه در نیز مشروطیت 

نیز    (.730:  1379 کسروی،)گرفت  روش بهترین محور،یعت رش گفتمان ماننداین گروه، 

 نظر مورد قانون  و  دانستندمی شرع اجرای را کشور نابسامانی و عدالتی و بی ظلم برای

 دین حال به را مضر استبداد که اما آنان(  63:  1373 فراستخواه،)شرع بود قانون نیز هاآن

 کمک حفظ دین به قعوا به مجلس  و مشروطه برقراری با  که  کردندمی گمان  دانستندمی

    (.253-254: 1366الگار، کنند)می

 اسد الدینجمال سید رهبری به حرکتی بار، با نخستین برای گفتمان این:  دینی نوگرایان

 (.84:  1355 اسدآبادی،)گردید آغاز اسلام  جهان در عبده محمد شاگردش شیخ و آبادی

 دستاوردهای اخذ چنین،هم و به قرآن مسلمین دادن رجوع  طریق از داشتند قصدآنان،  

 و ماندگیعقب  لحاظ مسلمانان به وضع از اسلام جداسازی با سو  یک از غربی، جدید

 را  آن و ها برهانندفهمی بد و خرافی غیرسازگارانه، افراطی، هایچهره از  را دین شکست،

 بومی را  دیگر مدرنیته سوی از  و نمایند انسانی و جهانی سازگار، مدرن،  ایچهره به تبدیل

 برای مثبت آن جوانب  از تا گردد سازگار مسلمین فرهنگی و فکری ساختار با که سازند

 هدف مشروطیت  خود دینی، نوگرایان گفتمان برای.  (  84همان:)گردند مندبهره پیشرفت 

که بوده  مبادرت عدالت  و شریعت برقراری ظلم، نفی به توانمی آن وسیلهبه است 

 . (152-212 :1383آجدانی، )ورزید

داری علمای شیعه از این انقلاب نشان داد که بخش وسیعی از علما و  ر کلی طرفو طبه

گرفتن   نظر  در  با  مذهبی  همانند  پیشوایان  اجتهاد،  اصل  بر  تأکید  با  و  مقتضیات جامعه 

اعضای فعال جامعه کشور، در چارچوب نوگرایی مذهبی، حکومت قانون و مشروطه را  

از استبد آنان طرفاد داخلی و سلطبرای رهایی  اما هدف  پذیرفتند،  بیگانگان  از ه  داری 

قانون را که به نظر آنان   مشروطیت، پذیرفتن تمدن غربی نبود، بلکه  بر آن بودند تا تفوق

حال، پس از انقلاب مشروطه با (، با این231:  1379لمبتون،  شریعت بود، بر قرار سازند)
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د روی  دینی  متفکرین  بین  که  بهاختلافی  ااد،  گروهتدریج  گردونه سیاسی خارج    ین  از 

   .مداران دادندگردیده و جای خود را به سیاست

   ها بر مشروطیتتأثیر  اندیشه آنیت و عصر مشروط یروشنفکر. 4

 بود.  دیدگاه شکل گرفته سه قالب  در روشنفکری جریان  

یاسکولاروشنفکران  ر گروه  این  منکر اساساً :  را   به  محدود را  آن ای و  شوندمی دین 

 کند. بر دخالت  اجتماعی زندگی حوزه نباید در که دانندمی شخصی افراد و فردی زندگی

 در بدون عده آورد. این حساب به هاآن غالب  وجهه توان »سکولاریسم« رااساس می این

 هایاندیشه کوشیدندمی ایران جامعه اقتصادی فرهنگی و   اجتماعی، ساختار نظر گرفتن

 این دسته نمایند، تبیین دینی غیر ماهیت  همان با را اجتماع و ت اسسی عرصه در غرب تازه

 و فتحعلی آخوندزاده میرزا گروه، این بارز نمونه سکولار« نامید. گرایانتوان »آرمانمی را

   .(47: 1349آدمیت، )است کرمانی آقاخان میرزا

پروتستانتیزماصلاح روشنفکران  چوب چهار در را خود یستیمدرن آراء این دسته  :گر 

  ایران  روشنفکری طیف مهم هایچهره از یکی طالبوف  .کردمی ترویج التقاطی روشنفکری

که   باورهای برخی به ظاهراً و پرداخت نمی دین و اسلام نفی به صراحتاًاست   دینی از 

 غیر یتفسیر اندیشه خود، جوهر دلیل به اما است، بوده نیز مناسک بندپای و داشته اعتقاد

 اسلام از مدرنیته، و اصالت  مترقی اندیشه چون مفروضاتی بر مبتنی و الیستییونناس  اصیل

 . (76: 1363آدمیت، )دادمی ارائه آن احکام و

 خانملکم که میرزا مانند روشنفکران از دیگری عده:  گراواقع و جومصلحت فکرانروشن

وناظم مستشارالدولهیوسف میرزا الدوله  آنمی که خان   مصلحت  گرایانواقع را هاتوان 

   .(5: 1352نورایی،)مذهبی بودند و دینی مفاهیم سازیهمانند نامید، در صدد اندیش

     نقش عارفان و صوفیان در انقلاب مشروطه 

 1شاهیمانند صفی علی   منفک شده از سلسله نعمت اللهی   های تصوفبخشی از سلسله

  نقش داشت  نیزقلاب مشروطه  ی بکند و در انهایطریق ظهیرالدوله توانست پیشرفت   از
 

اللیه است که توسط میرزاحسن اصفهانی ملقب به صفی  های سلسله نعمتشاهی یکی از شاخهشعبه صفی علی    -  1

به هندوستان سفر کرد و  و در   ه.ق   1280اصفهان به دنیا آمد. او در  ه. ق در    1251در    شاه  بینانگذاری گردید. اوعلی

رفت و پس از بازگشت کتاب  این سفر علی شاه آقا دوم رهبر اسماعیلیه از او استقبال کرد. او از هند به زیارت خانه خدا

انزبده  الاسرار را نوشت. پس از چهار سال اقامت به زیارت خانه خدا   صاری دیدار کرد و می  رفت و با شیخ مرتضی 
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 منجر مشروطه به حوادثی که جریان در 1سلسله گنابادیه .  (444-448: 1367، ظهیرالدوله)

بعد و  گردید آن، حوادث  .  ( 7:  1384 خسروپناه،)   گرفت  پیش در ایطرفانهبی مشی از 

 سایر از طه،مشرو انقلاب هواداری از در فعال شرکت  سبب  به 2شاهی علی  مونس شعبه

 این دولتی، جایگاه از نبودن برخورداردلیل  به هاشاهیعلی  بود. مونس متمایزتر هابهشع

جریان  به  صدی در  صد توان با و ترانقلابی بسیار هم  دلیل همین به  و نداشتند را دغدغه

 
ری از او به گرمی استقبال نمود. سپس به تهران بازگشت و در آنجا اقامت گزید. در تهران مخالفینی  گویند شیخ انصا

پیدا کرد و لذا ادعای جانشینی رحمت علی شاه را نمود. او به واسطه برخورداری از دانش وسیع عرفانی و نیز بیان گرم  

هیرالدوله وزیر تشریفات و داماد ناصرالدین شاه را  حرف و صاحب منصبان درباری از جمله ظگیرا، شماری از ارباب  و  

ه. ق در تهران درگذشت و گویا در زمان حیات خود، ظهیرالدوله مقلب به صفا علی    1316مجذوب خود کرد. صفی در  

که از خود به جا گذاشته در تهران آثار منثور و منظومی    شاه علاوه برشاه را به جانشینی خود منصوب کرد. صفی علی

اله ای در رسد بهائیت نوشت و شاگردانی را نیز تربیت کرد. بعد از او ظهیرالدوله تصوف را به ویژه در بین درباریان رس

 .(173-1398:175زیادی به تصوف نمود) اسفندیار، توسعه داد و خدمات 
 که میان کردند  ش تلا خیلی و  رسیدند اللهیهنعمت طریقتقطبیت   به فقها  که بود  شاه  فتحعلی سلطنت  اواخر از  -  1

 را آن، صوفیان بهانه به  و گرفتندمی هاآن تعالیم بر  علما ایراداتی که غالبا   از  تا  کنند  برقرار آشتی  طریقت و شریعت

 به وقفه بی مشکلات، بتوانند همه وجود با شد سبب که هاییشیوه  از واقع یکی در باشند. امان در کردند،می سرکوب

 پشتوانه »گنابادیه« به سر سلسله بود. اما طریقتی - شریعتی مشی و شیوه  کردن همان ختیارا دهند، ادامه خود حیات

 جلب و گراییشریعت دنبال به که باید، چنانآن اشگذشته مشایخ خلاف بر سراسر کشور، بسیار در هواداران بودن دارا

ایجاد  به منجر که ایصوفیانه عقاید و تعالیم ز بیانا و کرد عمل ،صوفیه فرق سایر از ترمهابانه بی و بسیار نبود علما نظر

 عصر  امام  خاص نایب را  او خود   که بود این اقوال گونهاین جمله از نداشت. ابائی شد،می شریعت عالمان  با  هادشمنی

امثالمی و....  حاج نسبت را شیعه روحانیت که بود عقایدگونه  این دانست   ارانشهواد و گنابادی علیملاسلطان به 

کار کرد بدگمان مراجع که رسید جایی به و  تن  سال ،شیعه  برجسته چند   و دینیبی به حکم قمری، 1319 در 

 برای آن جهت به و پیش گرفت در گنابادی علیملاسلطان حاج سلوکی جدید که و دادند. سیر مریدانش او و گمراهی 

. نفوذ و شخصیت سلطانعلی شاه و جایگاه علمی و  آورد وجود به شیعه علمای چون سرسختیدشمنان  طریقتش و خود

نه تنها سبب تقویت سلسله نعمت اللهیه و رواج شاخه ای از این سلسله شد که نام او سلطان علی شاهی و   عرفانی او

  . ن او شدندو جمعی از عالمان مشهور نیز از مریداگنابادیه به سبب انتساب او به گناباد شد 

علی  -    2 جمونس  نعمتشاهی  طریقت  منورعلیز  مونس  اللهی  به  ملقب  ذوالریاستین  عبدالحسین  حاج  است.  شاهی 

وفاعلیعلی فرزند  سال  شاه  در  به1290شاه  شیراز  در  ق  دینی،  ه.  علوم  در  شیراز  در  را  خود  تحصیلات  او  آمد.  دنیا 

آموختن به  و سپس  داد  ادامه  و طبعیات  الهیه    ریاضیات  و  مشغول گردید. سرانجام  حکمت  وارد شد  عرفان  وادی  به 

تحت ارشاد پدر به سیر و سلوک پرداخت. او در جریان مشروطه در شیراز در حوادث مربوطه پدر را همراهی کرد. بعد 

شاه گردید. علی شاه جانشین پدر مونساجاق ملقب به صادق علی سید اسماعیلدلیل جوان بودن او،  وفات پدرش، به از

سال   در  1340در  با  علیقمری  صادق  منورعلیگذشت  اللهی  نعمت  طریقه  قطب  ذوالریاستین  در  شاه،  او  شد.  شاهی 

سو  1341سال چهار  به  معروف  خانقاهی  و  کرد  هجرت  تهران  به  سال  ق  در  عمر  پایان  تا  و  نهاد  بنیاد  را   1372ق 

مونس السالکین، برهان  ای مانده است از جمله دیوان اشعار،  ش در آنجا اقامت داشت. از او آثار متعددی بر ج1332ق/ 

 (.172-173، 1398السالکین، رساله کشفیه و غیره) اسفندیار، 



358 

 

 

 

 

 لنامهفص

 های پژوهش 

الملطط   بطط  روابطط 

شططماره    ده دوره  

پ ططاپ     اول شماره 

 بهططار   س  و شططش

1399  

 
 
 

 و شاه میان محمدعلی اختلاف الا گرفتنب . باملحق شدند  مشروطه انقلاب از هواداری

نیر  )بود خواهیوآزادی مشروطیت  طرفداران از که ذوالریاستین« اآق علی »حاج س،مجل

به    (102:    1383شیرازی،  در شیراز، طبقات سایر و تجار علما، از زیادی تعداد اتفاق ، 

نیز   1شاهی شعبه کوثرعلی  .  (37  :  1362بشیری،  )نمودند اسلامی« تشکیل»انجمن به اقدام

مشروطه   انقلاب  مبارزدر  مجادر  با  ده  آذربایجان،  هدین  و  تبریز  را  ر  مخالفین  طرف 

سلسله این  مشروطه  از  بعد  اما  برجای  گرفت،  خود  از  اثری  سیاسی  تحولات  در  ها 

      .(310: 1389، کرمانی ناظم الاسلام)نگذاشتند

 ستیزی روشنفکران سیاسی در دوران انقلاب مشروطیت صوفی. 5

صوفی نظر  نقد  از  و  نیستیزی  انق زصوفیان  دوران  مشروطهدر  نقد  لاب  با  تصوف   ،

دوره نقادی  با  دوره  این  در  تصوف  منتقدان  نقد  البته  گردید.  روبرو  قبل متفکرین  های 

به تصوف  به  قبل  دوران  در  دارد.  میتفاوت  مذهبی  و  دینی  پدیده  و  امر  یک  -عنوان 

می  نگریستند تصوف  از  که  انتقادهایی  همین  و  از  نیز  ایند،  بو   سنخشد  اغلب  رواز   ،

کردند از میان عالمان دینی و فقیهان بودند. اما روشنفکران  ف انتقاد میکه از تصو یکسان

گذارد، مورد مشروطه، تصوف را از منظر اجتماعی و تأثیراتی را که تصوف بر اجتماع می 

-»شناسانه«،  در سه بعد »تباین معرفت   متفکرینداند. نقد تصوف توسط  بررسی قرار می

ا تصوف و   تمسئله  »    «ولیدفزایش  قابل بررسی  و  از منظر تقسیم کار اجتماعی«  تصوف 

شناسانه که در دوران قبل بین عرفا و صوفیان از یک سو و فقیهان و معرفت   جدالاست.  

این نیز  مشروطه  دوران  در  داشت،  وجود  دیگر  سوی  از  تکرار    نوع  ...  و  شنزاع  د، 

 
اللیه است که شاخه کوثریه را ایجاد کرد. او اجازه ارشاد  عمتشاه یکی از استمرار دهندگان شیوه سلسله نکوثر علی  -  1

ت مقدماتی خود را در آن شهر آموخت و  وثرعلی شاه متولد همدان بود و تحصیلاخود را از نورعلی شاه دریافت نمود. ک

به خد او  راهنمای  به  و  رفت  همدانی  عبدالصمد  مولی  نزد  ها  در سایر حوزه  تحصیلات خود  تکمیل  برای  مت  سپس 

تحریک   ق به حج رفت و پس از بازگشت به1211حسین علی شاه وارد شد و در سلک مریدانش در آمد . او در سال  

انی مردم به سختی بر او شوریدند و او همدان را ترک و پس از مدتی سرگردانی و  فقیه شهر همدان سید حسین همد

ام فراهانی قرار گرفت. او در سفری به همراه عباس ق به تبریز رفت و مورد لطف قائم مق  1233بی خانمانی در سال  

و   تلفی در زمینه علوم دینیجا به خاک سپرده شد. از او آثار مخ  در کرمان درگذشت و در آن 1247میرزا به کرمان در 

،  شاه شاه، جنت علیعرفانی به جا مانده است. پس از درگذشت او، به ترتیب زین العابدین شیروانی ملقب به مست علی

 شاه  جانشین او گردیدند.شاه، معین العلما فخرالمتألهین مراغی، محبوب علیمجذئب علی
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انتقادات مشروطه  دوره  بن  روشنفکران  ابسیار  و  معرفت ساسی  یادین  صوفیان  بر  شناسی 

میو دسته  این  از  کردند.  بهارد  که  کرد  اشاره  آخوندزاده  فتحعلی  به  نقد  توان  به  شدت 

 تصوف و صوفیان پرداخته است.   

شمارد که در  داند و صوفیان را فریبکارانی بر میآخوندزاده، تصوف را روشی باطل می

ایران ر تاریخ همواره  داطول  فریب  تراند و  دها  بازداشتهاز  پیشرفت  اکنون  انقی و  اما  د، 

وسیله را  میتصوف  استعمارگران  دست  در  هستی ای  از  را  مردم  آن  کمک  با  که  داند 

گران ایران، با گسترانیدن تصوف، سعی در غارت ثروت مادی و  کنند و اشغالساقط می 

در زندگی که    کندصیه میبه مردم تو . او  (10-11:  1357آخوند زاده،  )معنوی ایران دارند

-های تجربی روی بیاورند؛ زیرا این دانشویژه دانشو به علم و دانش، بهگرا باشند  واقع

های صوفیان و ادعاهای کشف کرامت آنان باطل شده و رسوا  شود دروغها موجب می 

به(155ص  :1350آخوندزاده،  )شوند معرفت .  آخوندزاده  ازعم  از  صوفیان  ین شناسی 

 د.کریشه را در آدمی نفی میاند رست است کهچهت ناد

افزایش  مسئله  و  »تصوف  مشروطیت  دوران  در  صوفیان  نقد  منظرهای  از  دیگر  یکی 

اساسی از  یکی  است.  دغدغهتولید«  عصر  ترین  و  قاجار  دوره  روشنفکران  مسایل  و  ها 

ریشهمشروطه، چرایی عقب  بررسی  و  ایرانیان  روشماندگی  بود.  آن  کههای  در   نفکرانی 

ماندگی کشور  ابران بودند تا دلایل ضعف و عقب   نی انتقادی تاریخ اجتماعیزخواصدد با

ها و  شدند و در اندیشه  -در کنار استبداد -های ایشانرا بشناسند، متوجه صوفیان و آموزه

های  ترین ریشهها را از اصلیهنجارهای اهل تصوف چیزهایی را مشاهده کردند که آن

ای  عقیده این دسته از روشنفکران، تصوف مانند غدهد. به  دانستننیان میعقب ماندگی ایرا

را هر روز   ایرانیان  دوانیده و جسم و جان  ایران ریشه  مردم  سرطانی در جسم و جان 

کند. روشنفکرانی  کند و آن را به آستانه مرگ و نیستی نزدیک میتر می بیمارتر و ضعیف

خان،   میراملکم  طابوفنظیر  آقاخانعبدالرحیم  میرزا  دسته    ،  این  در  کسروی  و  کرمانی 

 . (170: 1381خان، ملکم)گیرندرار میق

اجتماعی«   کار  »تقسیم  منظر  از  تصوف،  بر  مشروطه  عصر  متفکرین  انتقادات  دیگر  بعد 

جامعه بیشتر  که  موضوعاتی  از  یکی  اساس،  این  بر  آن  است.  به  نوزدهم  قرن  شناسان 

ر اساس  ساختار جامعه پیشامدرن است. ب و تفاوت آن با ختار جامعه مدرناند، ساپرداخته
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دیدگاه کارکردی  این  دارای  اعضا  از  عضوی  هر  که  است  انسان  بدن  مانند  جامعه  ها 

نیز به تواند تنهایی و بدون هماهنگی و کمک سایر اعضای نمیخاص بوده و هر عضو 

هر کدام م دارند و نیز  گی متقابلی به هکاری انجام دهد. افراد این نوع جوامع هم وابست

پیشه مخ این جوامع  نقش خاص خود و  بنابراین، در  -صوص به خود را دارا هستند، 

   .(51:تا کرمانی، بی)گیری و کناره گرفتن از دیگر اعضا معنایی نداردگوشه 

برخی از روشنفکران عصر مشروطه نیز با آگاهی از مفاهیمی چون تقسیم کار اجتماعی،  

پ تصوف  بررسی  ابه  این  بهرداختند.  با  مر  او  دارد.  بیشتری  جلوه  کسروی  نزد  در  ویژه 

نجارهای دنیای جدید  نشینی صوفیان، آنان را از هگزینی، بیکاری و خانقاهانتقاد از عزلت 

   (. 18: 1322کسروی،)بینددور می

 اسلامیدینی پس از انقلاب مشروطه تا انقلاب  -های مهم سیاسی جریان. 6

انقلاب   از  متفکرپس  گ یمشروطه،  شکل  متعددی  سیاسی  و  دینی  نیز  ن  برخی  و  رفتند 

چریک احزاب،  عنوان  پرداختندتحت  پهلوی  رژیم  با  مبارزه  به  غیره  و  آبراهامیان،  )ها 

دهه(313-420و  180-110:  1389 در  مبارزات  این  امام   40.  ورود  با  و  شمسی 

 1356لالف رژیم تا ساکوب نیروهای سیاسی مخخمین)ره( به اوج خود رسید، اما با سر 

پرداختندبه مبارزه  به  نظری  و  آرام  ج1377نجاتی،  )صورت  و418-228:  1،  نجاتی، ؛ 

. از جمله اندیشمندان سیاسی این دوره که تا حدودی از عرفان نیز (91-162:  2جهمان،  

می بودند،  برده  شریعتیبهره  علی  دکتر  به  شریعتی،  144  -143:  1378شریعتی،  )توان  و 

محمود(359  :1391 سید  مطهری(18  :1362طالقانی،  )قانیالط  ،  مرتضی  حسینی  )، 

و در رأس همه از امام خمینی )ره( نام برد. همه این اندیشمندان هم در    (1395،  طهرانی

 ای برخوردار بودند. راستای سیاست دارای دیدگاه بودند و هم در ارتباط با عرفان از بهره

بدو تعاملاتاما  بررسی   بنیانگذار و رهبر عنوانبه  وا دیدگاه از ست سیا و عرفان ن 

 و مشروطه انقلاب  دو بین مقطع در سیاست  و عرفان تعاملات بررسی اسلامی، جمهوری

بنابراین، خواهد ناقص اسلامی انقلاب   -سیاسی دیدگاه زوایای بررسی به ادامه در بود. 

 پرداخت.  خواهیم خمینی امام عرفانی
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  )ره( سلامیر جمهوری انگذابنیاعرفان و سیاست در . 1-6

  )ره( بنیانگذار جمهوری اسلامیمنشأ فکری 

در حوزه عرفاندیدگاه   نحله فکری    امام خمینی)ره(  دو  از  اساس مستندات موجود  بر 

سزایی پذیرفته است. بر این اساس،  اشراقی عرفانی و نحله فکری شهود صدرایی تأثیر به

ابن  ایشان   کسانی چون  از  عرفان  ملاصدرا  در حوزه  آیت عربی،  تأثیر  و  آبادی  شاه  الله 

الحکم« « و »فصوصپذیرفته است. در حوزه عرفان نظری، دو اثر بنیادین »فتوحات مکیه

محیی اکبر  و  »شیخ  است  برخوردار  اهمیت خاصی  از  عربی«  ابن  به    آن حضرتالدین 

ای  یت ویژهمجموعه آثار این عارف بنام عموماً و به این دو کتاب خصوصاً توجه و عنا

ایشان را میت، بهداش ابن عربی بهطوری که  از شارحان و مروجان مکتب  -توان یکی 

اصل مباحث ابن عربی را قابل قبول داشت، اما در بعضی جاها با او    ایشانشمار آورد.  

-الحکم ابن عربی نگاشته  ای هم بر فصوصاختلاف نظر دارد، و بر همین اساس، تعلیقه

دعای  عرفانی خو   آثاردر    آن حضرتاست.   »شرح  مانند  الی  د  الهدایه  »مصباح  سحر«، 

»تعلیقه ع والولایه«،  الصلاه« و »چهل الخلافه  »آداب  الصلوه«،  »سر  الرضویه«،  الفوائد  لی 

محیی از  متعدد  موارد  در  با  حدیث«،  عناوین  تحت  و  است  کرده  یاد  عظمت  به  الدین 

ب عرفان« او را بارها در  گان مشایخ ارباعنوان یکی از »بزرشکوهی از او نام برده و به

است  ستوده  خود،  زندگی  ابنطول  که  است  درحالی  این  تقسیم  ،  نظر  از  بندی عربی 

 گیرد. عرفانی قرار می  -های فکری در ذیل نحله اشراقینحله

از او در حوزه عرفان تأثیر پذیرفته    بنیانگذار جمهوری اسلامی یکی دیگر از کسانی که   

ملاصدرا نیز تحت تأثیر عرفان ابن عربی قرار داشت،  ی شیرازی است.  است، ملاصدرا

که ملاصدرای شیرازی که صاحب حکمت متعالیه است، »اسفار اربعه« خود را طوریبه

ک  خصوص سفرهای چهارگانه انسان برای سلو های عرفانی ابن عربی، بهبر اساس آموزه

به عرفانی انسان در ی فلسفی از تجرکند و تلاش دارد، تفسیردر حقایق الهی تنظیم می 

الی اماممسیر  دیگر،  سوی  از  کند.  ارایه  اندیشه  )ره(الله  کرده، از  استفاده  ملاصدرا  های 

درصدد است که با گرایش شیعه امامیه و توجه به عرفان عملی و حتی مصادیق انسان  

عرفانی تفسیری  که  -کامل،  دهد  ارایه  انسانی  کمال  و  کامل  انسان  از  واقعیت    شیعی  با 

در تلاهست که هر دو  این  بر  افزون  شند، معیارهای ی عینی، تطابق بیشتری داشته باشد. 
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آن فلسفی  و  عرفانی  تفسیر  در  باشددینی،  داشته  را  محتوای خاص خود  ملاصدرا، )ها، 

1981 :326) . 

فکری شهود صدرایی یا حکمت متعالیه است که امام ملاصدرای شیراز بنیانگذار نحله  

 ر تمایل فکری عرفانی در ذیل این نحله نیز می توان قرار داد. )ره( را از نظ خمینی

اسلامی آیت هم  بنیانگذار جمهوری  مبرز  از شاگردان  یکی  که  چنین،  بود  آبادی  الله شاه 

آبادی، انسان عاشق کمال  هالله شا الحکم را نزد وی تلمذ کرد. به عقیده آیت شرح فصوص

ولایت است، به نحو اعتقاد به آن مقام یا    و کمال دین به  شک کمال انسان به دینو بی

یا تحقق و و آن مقام  اولین مرتبه دین، معرفت خداوند و شهود  آن مقام؛ زیرا  به  صول 

است  توحید  به  معرفت  این  زوایای  ( 263-270:  1386آبادی،  شاه)کمال  بررسی  با   .

عرفان ایشان در موارد زیر    ایشانو آیت الله شاه آبادی در خواهیم یافت که    امام  حضرت

الله(، اعتقاد به  آبادی )رحمهالله شاهالله شاه آبادی منطبق است: نگرش توحیدی آیت آیت  با

دوری از انزوا و به  ولایت مطلقه خداوند و انسان کامل، جمع میان مادیت و معنویت،

آورد اجتماع  طریقت  صحنه  و  شریعت  میان  جمع  و  عامه،  هدایت  برای  عرفان  و  ن 

 حقیقت.

استاد عرفام امام خمینی( هم از ابن عربی و هم از  کلی، هم آیت الله شاه آبادی)ر  طو به

ملا صدرای شیرازی در عرفان تأثیر پذیرفته است. از سوی دیگر، امام خمینی )ره( نیز از  

طور مستقیم عرفان نظری و عملی از ابن عربی هم بهشاگردان ایشان است که در مباحث  

یر پذیرفته و از دگر سو نیز از ملاصدرای شیرازی شاه آبادی تأثواسطه شاگردی  و هم به

می اساس  این  بر  است.  شده  متأثر  متعالیه  حکمت  یا  صدرایی  شهود  حکمت  توان در 

ملی از نحله شهود  گفت که ایشان در عرفان نظری تحت تأثیر ابن عربی و در عرفان ع

خ اما  است.  پذیرفته  گرفته  تأثیر  بعد  صدرایی  در  نیز  شاخصهود  ممتازی  عرفانی  های 

 شود.  داشته که در ادامه بدان پرداخته می

 )ره(بنیانگذار جمهوری اسلامی های عناصر و ویژگی    

مبنای عرفان سیاسی   امام  امامتوحید،  اعتقاد  به  اسلامی،:  انقلاب  عم  رهبر  لی،  توحید 

بالا الهی  عوالم  به  مادی  عالم  پست  مراتب  از  را  استعمی  انسان  و  و  برد  عبودیت  داد 

سازد. انگیزه، مبنای توحید  الله را شکوفا میالله و لقاءمعرفت حق تعالی و درک فنای فی
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قوی ایمان  چه  هر  بنابراین،  دارد.  ریشه  ایمان  در  و  است  الهی  عملی  انگیزه  باشد،  تر 

ن نورانی و  شود و در نتیجه اعضا و قوای ادراکی و تحریکی انساتر میخالصتر و  قوی

که توحید عملی به انگیزه  با این  آن بزرگواربه عقیده    .(520:  1385خمینی،  )شودی میاله

ولی   است،  معنوی  و  درونی  امر  یک  هم  این  و  دارد  بستگی  توحیدی  خالص  و  پاک 

بهشاخص که  دارد  آشکاری  قابلهای  است.    روشنی  بررسی  و  این    مشاهده  به  زیر  در 

 د:   اشاره می گرد  هاشاخص

-می محسوب بنیانگذار جمهوری اسلامی مهم مبانی از خلافت  و ولایت : یتمراتب ولا 

زیرا عصاره عرفان و شود؛  خمینی،  ) است   خلافت  و ولایت  مسئله  اسلامی ناب جوهر 

ایشاناز    .(30-29:  1360 معانی  »  نظر  از  حکومت  یکی  این  و  است  حکومت  ولایت 

رابط این  در  است.  عدل«  و»  »حکم«  میمقتضی  حکمه  سلطان    گوید:  که  است  کسی 

فرموده و آن را از  وحدت بر او چیره گشته و  حق تعالی بر کوه انیت او تجلی به قهر  

عظمی   مالکیت  با  و  نمود  ظهور  تامه  وحدت  با  و  باشد  کرده  ریز  ریز  و  متلاشی  هم 

شده   جهان».  باشدمتجلی  این  دیگر  است.  اصول  گرفته  سرچشمه  اصل  این  از  نگری 

این اصل اساسی است، همانآزادی انسان و نپذی که  گونهرفتن سلطه دیگران نیز حاصل 

ضرورت رشد، کمال، بازگشت به فطرت خویش، وحدت انسانی، همه مسائلی همچون  

 (. 523: 1385 ،ینی)خم«یابدو همه به این اصل اساسی ارتباط می

لق(،  معتقد است ولایت مطلقه از آن خداوند است؛ زیرا خدا )حق( و عالم )خ  )ره(ماما

و   است  آشکار  خلق،  و  پنهان  حق،  هستند.  نهایی  واقعیت  یک  وجه  آشکار،  دو  در 

به میپوسیله خلق  تجلیات خدا  دید  دیدار  از  تجلی،  »  ایشانشود.  مسیر  مرتبه  در  شش 

هر   که  دارد  لمحهوجود  وجمرتبه  از  درحالیای  است،  مطلق  مطلق  ود  وجود  خود  که 

یگانه  با خود  لمحاتش  در  مطلق  که وجود  معناست  بدان  این،  است.  لمحات  مجموعه 

کشد. در مرتبه نخست،  است و مراتب فعلیت مطلق و چگونگی آفرینش را به تصویر می

دوم یچ تعینی. در مرتبه  ه)احدیه الذات( خدا به صورت مطلق نهان است؛ یعنی مطلق بی

می آشکار  خودش  برای  تنها  و  خودش  در  را  خود  پروردگار  الذات(،  سازد، )واحد 

به ایگونهبه غیرمستقیم  به صورت  و  است  فیض  مرحله، خداوند سرچشمه  این  در  که 

می محقق  است،  اقدس  فیض  که  الهی  واسطهوسیله خلیفه  مرتبه  است  شود. خلیفه،  ای 
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اسم اعظم، الله، پروردگار  .....  ن تجلی آن است اسم اعظم الله نخستیمیان حق و خلق که  

محمد، انسان کامل و نخستین موجودی بوده است  .  و رب، عین ثابت محمد پیامبر است 

که آفریده شد. وی دارای ولایت جامع است؛ یعنی بر همه پیامبران ولایت دارد. بر این 

به   محمد  وجود اساس،  واقعیت  کل  جامع  معرفت منزله  و  تی  شناخشناختی 

   .(66-68: 1388منصوری، )«است 

در »دارد:  بیان می  آن حضرت تجلیات خدا  مراتب  که  باید چهار سفر روحانی  پیامبران 

شوند، داشته باشند. در سفر نخست، از خلق به سوی خالق است. انسان  عالم را شامل می

)عقل( عقلانی  حجاب  )بدن(،  ظلمانی  حجاب  باید  سفر  این  نوررانی    در  حجاب  و 

ح( را پشت سر بگذارد و بتواند به علم حقیقی وجود خودش نائل آید. سفر دوم، از  )رو

به   این سفر، سالک میحق به سوی حق است و  از کمالات و وسیله حق که در  تواند 

وسیله آن، از    اسماء الهی آگاهی یابد. سفر سوم، از حق به سوی خلق است که سالک به

کند و ممکن  الم جبروت، ملکوت و ناسوت سیر میشود و در سه عاه میافعال الهی آگ 

است به شأن یک پیامبر بدون توانایی بر تشریع شریعت نائل آید. سفر چهارم، از خلق به  

به خلق  و  سوی  مخلوقات  از  کاملی  علم  به  سفر،  این  در  سالک  است.  حق  وسیله 

مام در تفسیر این  یابد. اخدا دست می  شان باها و افعال و رابطهها و تجلیات آنویژگی

گوید: سفر اول، تجلی عینی خداست، سفر دوم، با تجلی ویژه حق در  چهار مرحله می

می خود  از  محو  سبب  که  سالک  بر  مطلقش  یگانگی  میعین  پایان  در شود،  و  یابد 

آن تدرج  و  اشیا  واقعیات  با  میسفرسوم، سالک  آشنا  در سفر چهارم، سالک  ها  و  شود 

در کل وج را  مطلق  نظام، عالم و در جزئیات مشاهده می  مال  از  کاملی  به علم  کند و 

آید. بر اساس نظریات امام، پیامبر مقام وجودشناسی خود را در سفردوم  کمال آن نائل می

معرفت  مقام  میو  دست  به  چهارم  سفر  در  را  لحاظ  شناختی  به  پیامبری  هر  زیرا  آورد؛ 

ا اسم  نماینده  آخوجودشناختی  که  است  معینی  اسماء  لهی  مجموع  نماینده  پیامبر  رین 

بدین و  است،  نهایی  حقیقت  و  واقعیت  نماینده  یعنی  که  حضرت الهی،  هنگامی  سان 

خمینی،  )«پا به عرصه وجود گذاشت، دیگر منبعی برای تشریع باقی نماند  )ص(محمد  

1373 :134).  
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عوالم وجود    آفریننده جهان و همهخالق و  مطابق اصل توحید، ما معتقدیم که  »آزادی:    

آموزد که انسان تنها در و انسان، تنها ذات مقدس خدای تعالی است... این اصل به ما می

ندارد  حق  هم  انسانی  هیچ  اساس  این  بر  و  باشد...  تسلیم  باید  حق  اقدس  ذات  برابر 

قادی، اصل  اصل اعتهای دیگر را به تسلیم در برابر خود مجبور کند، و ما از این  انسان

بشر می   آزادی  ج  1385خمینی،  )  آموزیمرا  با  (387:  5،  توحید  پذیرش  بنابراین،   .

سلطه و  مستکبران  برابر  در  نمیایستادگی  جدا  آن  از  و  است  همراه  هرچه  گران  شود. 

قوی توحیدش  به  اعتقاد  راسخشخص،  عملی  توحید  در  و  ستمتر  باشد،  ستیزتر،  تر 

بنابراین، بر اساس دیدگاه    .(41: 8ان، جهم) «ر خواهد بود...تخواهتر و عدالت طلب آزادی

حکومت  سلطه  از  آزادی  سبب  عملی،  توحید  خمینی)ره(،  تسلیم  امام  و  مستکبر  های 

تعالی می برابر حق  تنها مأمور اجرای  محض شدن در  شود و حاکم در چنین حکومتی 

 احکام خداست. 

دین، حکمت  قت، واحد است و هدف  ام، حقیام   به اعتقادوحدت سیاسی و اجتماعی:   

وجوی این حقیقت واحد است. پس دین، حکمت و عرفان، در اساس  و عرفان جست 

بنابراین، به وحدت  .  ندارند  هماند و تعارضی با  رو، با هم قابل جمعیکی هستند. از این

ام و  های جمعی سبب انسجها یا ارزشعالم در عین کثرت قایل است. در جامعه، آرمان 

الله  توحید عملی بر مبنای انگیزه الهی که معطوف به فنای فی  شوند.دت اجتماعی میوح

لقاء خودپرستیو  بردن  بین  از  با  است،  هواپرستیالله  و  و  ها  اختلاف  ریشه  افراد،  های 

ما  بستگی میکند و سبب تحکیم اساس وحدت و همتفرقه را بر می بر  شود: »خداوند 

با تحولات روحی،    -توحید  در جهت    -و یک جهت    این ملت یکدلمنت گذاشت که  

(. 129:  5، ج  1385  ، ینی)خم  رو به اسلام آوردند و این نهضت مقدس را بارور کردند«

انگیزه» ها و تحقق توحید عملی در مردم یک جامعه، دیگر کسی خود و  با یکی شدن 

ها هدف مشترکی نبا آ  دارد، بلکه مصالح جمعی را کهمنافع خود را بر دیگران مقدم نمی

بر منافع شخصی خود ترجیح میدار امر زمینه رفع مشکلات جامعه را  د،  دهد و همین 

  .(218: 5، ج1385 ،ینیخم )«آوردفراهم می
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شکست قدرت:   و  توانا  خدای  قدرت  به  را  جامعه  و  فرد  عملی،  متصل  توحید  ناپذیر 

ج1385  ، ینیخم)کندمی ملا.  (162  : 4،  با  خمینی)ره(  امام  توحید  حضرت  رابطه  حظه 

فرمود:  عم قدرت  افزایش  با  قدرت » لی  کنید؛  خدا  به  اتکال  کارها  همه  مقابل در  در  ها 

اتکال به خدا کنید، غلبه به هر  نابود است. ها در مقابل قوه الهی  قدرت خدا هیچ است، قوه

به خدا غلبه  ها، با اتکال  بل همه دشمن که یک نفر بود، در مقا کنید. پیغمبر اسلام با آن چیز می 

سایه  کرد...   اسلامی  ممالک  همه  بر  را  توحید  پرچم  و  توحید  نور  کرد و     ، ینیخم  )« افکن 

      . (234: 6، ج1385

 جمع زیبایی به ملکوت و ملک بین  امام، عرفان در:  جامعه و نظام اجتماعی توحیدی

 گیزند و نمایند جمع ملکوت و بین ملک نتوانستند چون عرفا از بسیاری»است.   شده

لذا جمع پارسایی و زهد و معنویت  با را سیاسی و اجتماعی  انزوا و گیریگوشه  کنند، 

 به خود کردند، و واگذار اهلش به را اجتماعی و سیاسی امور و دنیا اداره و نموده اختیار

رهبری   پارسایی،  و زهد عرفان، اوج در خمینی امام پرداختند. ولی معنوی  امور  و  ملکوت

 و مختلف ساحات در  عدالت  برقراری برای شتلا و اجتماعی امور هب توجه و سیاسی

 را امور این بلکه دیدند، نمی تزاحم در معنوی و عرفانی امور با تنها نه حکومت را تشکیل

 ولایت  که است الهی اولیای و  انبیا کار همان این و دانستندراستین می عارفان وظایف از

  .(512: 18، ج1385 ،ینیخم) «داشتند رعهدههم ب با امامت  و رسالت  با را معنوی

)ره( در عین اوج عرفانی هیچ    بنیانگذار جمهوری اسلامیپذیرش مسؤلیت در جامعه:    

-وقت از خلق گریزان نبودند، و خدمت به خلق خدا را عبادتی بزرگ و عین سلوک می 

دارد،  عالیت باز میاند که عرفان، مردم را از فعقیدهدانست. او در برابر نظر کسانی که بر  

که اعرف نماید: »امیرالمؤمنین در حالیگونه نقد می گروه را این  ایستادگی کرده و نظر این

الله در این امت و اعرف خلق الله به حق تعالی بود، مع ذالک نرفت الله بعد از رسولخلق

ندا به هیچ کس  کاری  بنشیند و هیچ  ندکنار  ذکر  باشد، هیچ وقت هم حلقه  اشت،  شته 

ک به  بود  سلوک  مشغول  اهل  که  کسی  که  شود  می  خیال  یا  بود.  هم  آن  ولی  ارهایش، 

نداشته باشد، در شهر هر چه خواهد بگذرد.  کار  به مردم دیگر  باید  است، اهل سلوک 

ا بکنند و  اگر بنا باشد که اهل سلوک بروند کنار بنشینند، پس باید انبیا هم  همین کار ر

 . (116: 20، ج 1385 ،ینیخم) نکردند....«
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 یاست از دیدگاه امام خمینی)ره(س 

 جامعه مصالح تمام ، ببرد  راه و کند هدایت  را جامعه که است این  سیاست »از نظرامام)ره( 

 هست، صلاح صلاحشان که چیزی آن طرف به کند هدایت  را هااین بگیرد... نظر را در

 ینم را این سیاست  رانانبیاست. دیگ به مختص این و  هست  افراد صلاح هست، ملت 

خمینی، )  «اسلام بیدار ها علمایآن تبع به و اولیاست  و انبیا مختص این کنند، اداره توانند

1381 :247-248).    

 که است  معتقد و است  سیاست امام خمینی )ره(، قایل به شأن هدایتی و عبادتی برای

 شخصی وظایف که اموری حتی اسلام، امور همه و است  سیاسی نیز، اخلاقی اسلام احکام

اجتماعی است  افراد خصلتی  ج  1385خمینی،  ) است  سیاسی و دارای  در (274:  20،   . 

 این که است  معتقد بلکه  نیست، قلبی و باطنی امر یک فقط دین خمینی)ره(، امام تفسیر

 وی نظر از دین ساختن باشد. ظاهر  داشته بروز و  ظهور بیرون جهان در اندیشه باید و نظر

منافاتی نه  اسلامی  شعائر فظح نیز و بلکه عرفان و دین حقیقت  با تنها   و جلوه ندارد، 

بر همین    .(529-530:  8، ج  1385  ،ینیخم)آیدمی حساب به آن تجلی امام خمینی)ره( 

 بقای و ایجاد در آن حضرت گذاری کردند. جنبه عرفانیاساس انقلاب اسلامی را پایه 

شناسی در  اسلام از نظر  ایشان  کهاست؛ زیرا اول این   داشته سزاییبه تأثیر اسلامی انقلاب

 او که،دوم این و بود اسلامی  کاملاً گرایش و بینش دارای و نظیر  کم میان همسانان خود،

 راه ناب عرفان ساحت  به رفتار، و اندیشه هایساحت  در خودش سیر تکاملی در توانست 

بدون شک، و    (150-151:  16، ج  1385  ،ینیخم)نهد عرفان قدم  به برهان از  و کندپیدا  

توان این واقعیت را نادیده گرفت که انقلاب اسلامی ایران و امام دو پدیده جدایی نمی

تحلیل   و  آن  رهبر  شخصیت  شناخت  بدون  ایران  اسلامی  انقلاب  تحلیل  و  ناپذیرند 

سالک در »امام مطرح کرد که    (.22:  1386نیا،  عیسی)  شخصیت چند بعدی ممکن نیست 

گذارد تا زل را طی می کند و اسفار عرفانی را پشت سر می سلوکش مقامات و منا  سیر و

در احدیت ذات مستهلک شده، با وجود جامع الهی به سوی خلق باز گردد تا خلافت  

   .(8، ج1361خمینی، )«ظاهر و باطن را دارا شود
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 عرفانی امام )ره( بر سیاستتاثیر اندیشه    

، باید مراحلی را ایشانین دو در دیدگاه  است عرقان و تعامل ابرای درک رابطه بین سی

 گردد:طی نمود که این مراحل در زیر بیان می

طور  است. به شدن آگاه و آمدن خود  به  معنی به انتباه و بیداری معنی به یقظهانتباه:  و یقظه

 برای یامق  »و    «یقظه»رسدمی نظر به ارزشمند و مهم چهآن اسلامی ناب  عرفان کلی، در

داش   «خدا و  نگاه،  تنو  آگاهانه،  است؛  توحیدی گرایش نگرش  راه خدا  در  جهاد  یعنی 

 و قدس  عالم از هبوط و دنیاطلبی نشانه سیاست  و هوشمندانه و پایدار باشد. نه حکومت 

و و  عرفان نه و است  ربوبی بارگاه  هایمسؤلیت  از خروج اشلازمه سلوک  معنویت 

گوید:  )ره( می آن  حضرتمین رابطه  است. در این ه نسانی ا  -الهی  وظایف و اجتماعی

 قدم است. در اول یقظه هم عرفانی سیر است. در یقظه قدم اول است، قدم اول بیداری»

... قدم  اول بیداری است، عرفانی و  الهی سیر هم  این سیر، این ، 1385  ،ینیخم)  «است 

  .(382: 12ج

 چهآن و انسان از د شدنناامی و اوست از چهآن و خدا به  کردن توکل یعنی اعتمادتوکل:  

نمونه روشنی از   برای خدا قیام  و الهی لایزال  قدرت  به تکیه کردن انسان است. دست به

 به کند، که پیشه توکل تواندمی کسی است. ایشان سیاسی سلوک  در امام عرفان عمیق تأثیر

است رسیده ایمان و یقین امام بر توکل براساس  تأکید  یعنباشد.  به کتاب خدا  ی قرآن  ناد 

  .(3 سوره طلاق، آیه)  «حسَْبُهُ  فَهُوَ اللهِ علََی یَتَوَکَّلْ مَنْ وَ  : »فرمایدکریم است، آنجا که می 

 سلوک  و سیر و باشد داشته  فعال حضوری اجتماع، صحنه در خواهدکه می  عرفانیصبر:  

 مافوق  هک  دارد قدرتی حمایت  به نیاز شود،می تعریف ظلم با جهاد و خلق  به خدمت  او در

 استقامت  و صبر به را مردم) الله الا الوجودفی لامنثر(به اعتقاد  با امام و هاست،همه قدرت

 هستید پیشوایانی  پیرو شما که شدمی یادآور مردم به و کردمی دعوت برابر مشکلات در

 شب  و عاشورا روز چون  حوادثی و کردند استقامت  و صبر فجایع و برابر مصایب  در که

   (.166: 1، ج 1385خمینی، ) اندگذاشته سر پشت  را محرم یازدهم

 بود، زهد و  زیستی ساده اهل خود، تنها نه خود دوران مبارزات   طول در امام )ره( زهد:  

 خدا خانه زائران به خطاب برائت  پیام او در خواند.می فرا امر این به نیز مسؤلین را بلکه

 پشت کردن ما کشور مسؤلین ست  سیا و ما ستیاس که را  روزی آن وردنیا خدا» گوید: می
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:  1385  ، ینیخم)  .«گردد دارها  سرمایه از حمایت به آوردن روی و  محرومین از دفاع به

 خوی این از و نخواسته، خدای پیدا کنند نشینیکاخ خوی مجلسیان که روزی آن»  (341

 ما بخوانیم. فاتحه باید کشور این ی برا ما هک  است  آن روز بروند، بیرون نشینیکوخ ارزنده

این مشروطیت  طول در :  17، ج  1385  ،ینیخم  ).«خوردیم صدمه خیلی هانشینکاخ از 

 و اسراف از پرهیز و زیستی ساده به را کشور مسؤلان و مدیران مکرر، طوربه امام  (376

   . (400:  8، ج1385  ،ینیخم)کردند و بر این امر تأکید خاص داشتندتجملات سفارش می

 حوزه در و است  عرفانی سلوک  و سیر )ره(، اهل  بنیانگذار جمهوری اسلامی ابراین،بن

نیز و نظری عرفان این  فعال بوده است. عملی  با  از   هایشاخصه و عناصر به توجهرو، 

 در سیاست  که رسید نتیجه این به توانمی اشاره گردید،بدان   که  آن پیر جماران عرفان

 پس .  (  432:  13، ج1385خمینی،  )  یکدیگرند عین یا ت واقعی یک ایشان  فانیعر نگاه

 نیز سیاست  است. دانش کمال مسیر در انسان بردن راه همان امام )ره(، تفسیر در سیاست 

 در و واقعی معبود به انسان رسیدن برای موانع حذف جویی،کمال دانش هدایت، همان

 امام )ره( نه عرفانی شنگر  در سیاست  و رفانع ترتیب،است. بدین شدن خداگونه نتیجه

 کنند. پیدا می ماهوی رابطه که نهادی رابطه

    گیرینتیجه 

 متفکرینبود: یکی   دیدگاه شکل گرفته سه قالب  در روشنفکریجریان   مشروطه عرصه در

و فتحعلی میرزا همچون سکولار؛ روشنفکران آقاخان میرزا آخوندزاده  دوم؛   کرمانی، 

همچونگر  اصلاح سوم؛   عبدالرحیم پروتستانتیزم  و   و جو مصلحت  متفکرانطالبوف، 

وناظم خان ملکم میرزا همچون گرا؛واقع کهیوسف میرزا الدوله  مستشارالدوله   در خان 

انقلاب  مذهبی   و دینی مفاهیم سازیهمانند صدد بر  تأثیرگذار  دینی  متفکرین  بودند. 

به )شریعت  دسته سه مشروطه   دینی نوگرایان و نمحوراعدالت  حوران(،مشریعتمداران 

شاهی  صفی علی  سلسله  نیز  در ارتباط با تصوف در جریان مشروطیت،  شوند.می تقسیم

ز نقش داشت. هایی بکند و در انقلاب مشروطه نیاز طریق ظهیرالدوله توانست پیشرفت 

گنابادیه آن  در سلسله  از  بعد  و   شعبهگرفت.   پیش در  ایطرفانهبی مشی مشروطیت 

 هاشعبه سایر از مشروطه، انقلاب هواداری از در فعال شرکت  سبب به شاهیعلی  مونس

شاهی نیز در انقلاب مشروطه طرف مخالفین را گرفت، اما  بود و شعبه کوثرعلی  متمایزتر
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از نظر  ها در تحولات سیاسی اثری از خود برجای نگذاشتند.  مشروطه این سلسلهبعد از  

نقدصوفی نیز  ستیزی و  انقلاب مشروطهدر دورا صوفیان  نقد  ن  با  فکران  نروش، تصوف 

منظره از  معرفت سیاسی  به های  اجتماعی  کار  تقسیم  و  تولید،  افزایش  مسئله  -شناسانه، 

دینی و سیاسی متعددی شکل    هایجریانپس از انقلاب مشروطه،  شدت روبرو گردید.  

چریک احزاب،  عنوان  تحت  نیز  برخی  و  غیرگرفتند  و  رژیمها  با  مبارزه  به  پهلوی    ه 

از   .به اوج خود رسید  به عرصه مبارزه  این مبارزات با ورود امام خمین)ره(  ، کهپرداختند

توان  عرفان نیز بهره برده بودند، می  جمله اندیشمندان سیاسی این دوره که تا حدودی از

طالقانی محمود  سید  شریعتی،  علی  دکتر  از    ،به  همه  رأس  در  و  مطهری  امام  مرتضی 

برد. همه این اندیشمندان هم در راستای سیاست دارای دیدگاه بودند و    خمینی )ره( نام

از بهره با عرفان  ارتباط  افراد امام خمینی در رأولی  ای برخوردار بودند.  هم در  این  س 

مبنای عرفان سیاسی  .  ی برجسته بودسیاستمدار  وعارف   امام خمینی، توحید  در عرفان 

 امام عرفان درمدارانه بودن آن است. یعنی    ین توحید یکی »ولایت های ااست. شاخصه

آزادی می محسوب ایشان مهم مبانی از خلافت  و ولایت  خمینی عنصر  دیگری  شود. 

اساس   بر  که  سلطه است،  از  آزادی  سبب  عملی،  توحید  خمینی)ره(،  امام  دیدگاه 

و حاکم در چنین    شودهای مستکبر و تسلیم محض شدن در برابر حق تعالی میحکومت 

متی تنها مأمور اجرای احکام خداست. سومین عنصر، وحدت سیاسی و اجتماعی  حکو 

فلاسفه همانند  او  است؛  خمینی  امام  چون عرفان  فارابی  ای  سینا  ،ابونصر  شیخ ،  ابن 

عرفان  ملاصدرا  و  اشراق و  دین، حکمت  هدف  و  است  واحد  حقیقت،  است  معتقد   ،

است.جست  واحد  حقیقت  این  عرف  وجوی  و  حکمت  دین،  یکی  پس  اساس  در  ان، 

ه  اند و تعارضی با یکدیگر ندارند؛ زیرا در نگاه او، همرو، با هم قابل جمع هستند. از این

می باز  امر  یک  به  نحلهگردنامور  در  توان  می  را  خمینی  امام  بنابراین،  فکری  د.  های 

ایشان  -اشراقی حقیقت  در  داد.  قرار  صدرایی  شهودی  نیز  و  شهود    عرفانی  نحله  در 

عنصر قدرت در عرفان امام خمینی، به توحید عملی  ی دارای وزن بالایی است.  صدرای

برد و درهای  گردد. توحید عملی، فرد و جامعه را در مراتب قرب الهی پیش میباز می

 امام، عرفان چنین، درهمگشاید.  رحمت و عنایات پروردگار را به روی یکتاپرستان می

یعنی هشد جمع زیبایی به وتملک و ملک  بین  پارسایی، و زهد عرفان، اوج در است. 
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سیاسی  ساحات در عدالت  برقراری  برای تلاش و اجتماعی امور به توجه و رهبری 

 بلکه دیدند، نمی تزاحم در معنوی و عرفانی امور با تنها نه حکومت را تشکیل و مختلف

 است  الهی اولیای و انبیا  کار همان این و دانستندراستین می عارفان وظایف از را امور این

داشتند. بر همین اساس، یکی دیگر   برعهدههم   با امامت  و رسالت  با را معنوی ولایت  که

بدین معنی که در   های دیگر عرفان ایشان، پذیرش مسؤلیت در جامعه است،از ویژگی

ندارد. در عین اوج ع از اعراب  از مردم محلی  ایشان عزلت و دوری  رفانی هیچ  عرفان 

-یق گریزان نبود، و خدمت به خلق خدا را عبادتی بزرگ و عین سلوک موقت از خل 

 دانست.  

در حقیقت می که  ایشان  دیدگاه  اساس  مبنای کنش و واکنش سیاست و  بر  را  آن  توان 

ایشان   فکری  تحولات  دانست،  اسلامی  انقلاب  و  مشروطیت  انقلاب  دو  بین  در  عرفان 

بهتأ تحولاثیر  در  بهسزایی  ازت سیاسی  او    40دهه    خصوص  است.  داشته  میان  شمسی 

گرا و اخلاقی دفاع نموده و  ار کرد و از سیاست معنویتدین و سیاست پیوند عمیق بر قر

امر سیاسی را امری الهی بیان کرد که در گروِ پیروی از ائمه اطهار و در راستای قرب به 

م به  برای خدمت  را  الهی  انگیزه  داشتن  و  را  حق است  تهذیب  نیز  و  لازمه عرفان  ردم 

ر مطلق را تابعی از مقدار انگیزه  واقعی بیان کردند و چگونگی رسیدن به قرب الهی و نو 

چنان که دیدگاه  دانند. بنابراین، از نظر امام خمینی)ره(، همالهی برای خدمت به مردم می

،  گذرداجتماعی میچه در تعالیم اسلام یک عارف باید به مسایل سیاسی و حکومتی و آن

سایل عرفانی و  مدار نیز باید به مر کند و آگاهی و بصیرت کسب نماید. یک سیاست نظ

بیشن و  دانش  کسب  به  و  کند  نظر  اسلام  قابل  اخلاقی  میزان  به  و  بپردازد  لازم  های 

سلوک  و  سیر  و  خودسازی  راه  را  الیتوجهی  خود  مجموع،  در  تا  نماید  طی  را  الله 

ریت سیاسی، خودساخته و مهذب و وارسته  های مدید و در عرصه شخصیتی جامع بیاب

ای نیرومند ریاست و مقام و شهوت و قدرت قرار نگیرد و به هباشد و تحت تأثیر جاذبه

هایی که در دست  های ناشایست از ابزار و اهرمبرداریهای گناه و معصیت و بهره راههبی

 دارد، سقوط ننماید.  
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