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The genealogy of political theology in Iran is one of the important and 

complex topics that examines the history, backgrounds, formation and 

evolution of concepts and attitudes related to this area. In this regard, it 

is necessary to pay attention to the views of global scholars and thinkers 

in this area in addition to the developments related to political 

jurisprudence. Therefore, in this article, which was carried out using a 

descriptive-analytical method and using library resources and texts; 

considering the influential approaches of political theology in Iran, this 

issue has been compared and analyzed with the views of two of the most 

important Western thinkers in the field of political theology, namely 

"Carl Schmitt" and "Jan Assmann". After examining the views of these 

scholars in explaining and understanding Shiite political theology in 

Iran, a more comprehensive solution is presented through a third 

perspective. In this view, the combination and dialectic between 

theologizing and politicizing is proposed as an effective approach that 

can better explain the mutual effects of politics, jurisprudence, and 

Sharia in the context of Iran. This third approach is based on the fact that 

Shiite, with the help of mutual effects between religion and politics, has 

been able to bring its position of religious and political power from the 

margins to the text of governance. The peak of this development and 

power can be seen in the emergence of the discourse of establishing an 

Islamic state and the theory of guardianship of the jurist, which is a clear 

example of it in the current era in Iran.. 
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 نوع مقاله: 

 مقاله پژوهشی
 

  ی اسن  هه هه هررسن  ده ی چ ی از موضنواات مه  و     ی ک ی  ز ی ن   ران ی در ا  ی اسنی سن  ات ی اله   ی تبارشنناسن
در     ردازد ی حوزه م  ن ی مرتبط ها ا   ی ها و نگرش     ی و تحول مفاه   ی ر ی گ شنک    ها، نه ی زم ش ی     خچه، ی تار 
  شنمندان ی الما و اند   ی ها   دگاه ی هه د   ، ی اسنی تحوزت مرتبط ها فقه سن هر راسنتا زز  اسن  تا الاوه   ن ی ا 

و هنا    ی ل ی تحل   - ی ف ی مقنالنه هنه هنه روش تو ننن  ن ی رو در ا   ن ی توجنه گردد  از ا   ز ی حوزه ن   ن ی ا   ی جهنان 
  ات یناثرگناار اله   ی کردهنا ی هنا توجنه هنه رو   ده؛ ینهنه انانا  رسننن  ی ا هتناهخناننه از منناه  و متون    ی ر ی گ ههره 
  ات ی حوزه اله   ی غره   شننمندان ی اند   ن ی دو تن از مهمتر  ی ها   دگاه ی ها د  ه ، م   ن ی ا   ران، ی در ا   ی اسننی سنن
قرار گرفته اسنن    ا از      ی و تحل   ق ی آسننمن« مورد ت ب   ان ی و »    « ی »هارل اشننم  ی عن ی   ی اسننی سنن
از    ی تر راهکار جام    ران ی در ا  عه ی شن  ی اسنی سن  ات ی و فه  اله  ن یی در تب   شنمندان ی اند   ن ی نظرات ا   ی هررسن
  ی سناز ی اسنی و سن  ی سناز ی اله   ان ی م   ک ی الکت ی و د  ب ی نگاه، تره   ن ی سنو  اراهه شنود  در ا   ی دگاه ی د   ق ی طر 

را در    ع  ی فقه و شنر   اسن ، ی متقاه  سن  رات ی تأث   تواند ی هه م  شنود ی مؤثر م رح م   ی کرد ی هه انوان رو 
هه همک   عه ی اسنناا اسننتوار اسنن  هه شنن ن ی سننو  هر ا   کرد ی رو   ن ی هند  ا   ن یی ههتر تب   ران ی هسننتر ا 
خود را از    ی اسنی و سن ی ن ی قدرت د   گاه ی توانسنته اسن  جا   اسن ، ی سنو   ن ی د  ان ی متقاه  م   ی ها ی اثرگاار 
  ا ی در ظهور گفتمان تاسنن  توان ی توسننعه و قدرت را م  ن ی هرسنناند  اوا ا     ی هه متن حاهم   ه ی حاشنن

   نمونه هارز آن اس    ران ی در ا   ی هه در دوران هنون   د ی د  ه ی فق     ی وز   ه ی و نظر   ی حکوم  اسلام 

 ها:کلیدواژه
   ،یاس یس اتیاله
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   ه،یفق تیولا 

   ت،یکارل اشم
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 مقدمه 

شود پرسشهایی در مورد قدرت سیاسی و بحث الهیات سیاسی وقتی از اندیشه سیاسی صحبت می  در

دولت مطرح شده است، این قدرت چیست و سرچشمه آن کجاست و مشروعیت آن از کجا حاصل 

شود و به کند بحث الهیات سیاسی مطرح میشود؟ زمانی که این سوالات خاستگاه الهیاتی پیدا میمی

انگیزی تبدیل شده است. حوزه مطالعات خاستگاه دوگانه دین و سیاست به بحث مناقشه  جهت داشتن

الهیات سیاسی، قبل از هر چیز، در طول یک سده اخیر با مطالعات عمیق چندباره و بازنگری در زمینه 

آمیختگی دین و سیاست مدون شد. تاریخ هزاران ساله چشم داشت قدرت های سیاسی به حمایت دینی 

ستجوی نهادهای دینی برای قدرت سیاسی، مؤید این رابطه بود. صورت نوین عبارت»الهیات سیاسی« و ج

نخستین بار، برای تأیید آن نبود، بلکه در قالبِ منفی نقد دین از نظر تحریف مبادی مادی»واقعی« که 

( نظریه 1871ملل«)سیاست باید بر آن قرار گیرد، در مقاله »الهیات سیاسی جوزپه ماترینی و امر بین ال

« مورد استفاده قرار گرفت. مطالعات الهیات سیاسی اما بیش از 1پرداز آنارشیست روسی»میخائیل باکونین 

، 1970(« و دو رساله الهیات سیاسی)1985  -1888)2همه با میراث متفکر کاتولیک آلمانی، »کارل اشمیت

ه عمده از کارل اشمیت و یان آسمن اشاره از باب تمهیدات نظری به دو نظری  ( شناخته شده است. 1922

شده است. کارل اشمیت معتقد است سیاست ریشه در الهیات دارد و تمام مفاهیم سیاسی قدرت و دولت 

ند اما یان آسمن الهیات را امری متاخر و متاثر از سیاست امفاهیم الهیاتی سکولاریزه )عرفی شده( شده از

بشریمی نیاز  به  پاسخ  در  که  اشمیت   داند  آنچه  و  یابد  انسجام  و  بسط  نظم،  جامعه  تا  طراحی شده 

الهیات عنوان کرده یان آسمن بر عکس آن را الهی الهیات سازی امر سیاسی میسکولاریزاسیون  نامد. 

دهد هر دو نظریه سیاسی شیعه در ایران که عمدتا به صورت فقه و شریعت نمود یافته است  نشان می

های است که به تنهایی نمی توانند الهیات سیاسی شیعه در ایران را حدودیت فوق دارای امکانات و م

توضیح دهند و قابل فهم سازند. باعلم بر محدودیتها و امکانات این دو نظریه با یک نگاه دوسویه به نگاه  

می الهیسومی  دیالکتیک  و  ترکیب  از  که  سیاسیرسیم  و  و سازی  فقه  سیاست،  تاثیرات  بتواند  سازی 

عت را به صورت متقابل در ایران قابل فهم سازد و شیعه با تاثیرات متقابل الهیات و سیاست بود که شری

توانست به تدریج قدرت سیاسی و دینی خود را از حاشیه قدرت به متن برساند اوج این قدرت را با 

ران شاهد  ظهور گفتمان تاسیس حکومت اسلامی و با نظریه سیاسی ولایت فقیه در عصر کنونی در ای

 
1 - Mikhail Bakunin 
2 - Carl Schmitt 
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آنچه مشخص است، فقه شیعه یک منحنی را طی کرده است که از کناره گیری از سیاست در   هستیم.

شود و به مشروعیت دهی به حکومت، مشاوره دهی به حکومت و در نهایت آغاز عصر غیبت شروع می

منتهی می تمام عیار در حکومت  فرایند لازم  به تصدی گری  این  تطبیق  برای درک و  تا  گردد.  است 

های متداول در قرن بیستم که پیرامون الهیات سیاسی شکل گرفت، تطبیق تحولات مذکور را با دیدگاه

داده و مورد پژوهش قرار داد. بدین منظور در این مقاله در پی پایخگویی به این سوال اصلی هستیم که 

 کرد؟  توان توضیح داد و قابل فهمنسبت الهیات و سیاست در ایران را چگونه می

 . چارچوب نظری 1

 شناسی. مفهوم1-1

در هر تحقیق علمی لازم استتتت تا مهمترین وازگان کلیدی تحقیق مورد بحث و تبیین و تشتتتریح قرار 

گیرد، تا منظور نویستنده از کاربرد این اصطلاحات در پژوهش مورد نظر مشخص و معین گردد، در این 

 پردازیم.شناسی و فقه سیاسی مییعنی تبارمقاله نیز ابتدا به بررسی دو مفهوم مهم 

 تبارشناسی .1-1-1

های  تبارشتناستی به عنوان روت تحلیلی متمرکز بر تنوع، گستستت، عدم پیوستتگی رویدادها، پراکندگی

نهفته و عدم وحدت پدیده ها تکیه دارد. تبارشتناستی شتکلی از تاریخ استت که به شترح ستازمان دانش،  

مختلف می پردازد، بدون این که مجبور باشتتد به ستتويه ای ارجاع دهد.    گفتمان ها، قلمرو موضتتوعات

مفاهیم دیرینه شتتناستتی و تبارشتتناستتی برای فوکو متفاوت بودند. کاربرد دیرینه شتتناستتی برای نمایش 

ستطحی از تحلیل گفتمان ها بودکه بدون ارجاع به ستويه، فقط به قواعد صتورت بندی گفتمان ها توجه 

 تاریخ، آن در که  است   سیاسی نقشی  بیانگر  -شناسی  دیرینه از فراتر و  کننده  کمیلت–تبارشناسی   .داشت 

نوذری، ) دادرابطه ای استتت که همیشتته حال را به گذشتتته پیوند می  وايگونی  و نیروها رابطه  وايگونی

هدف دیرینه شتناستی کشتف حقیقت نیستت، چرا که فوکو تحت تاثیر نیچه به حقیقت بیرونی و  (.1388

مستتقل از شترایط تفستیری و هرمنوتیکی گفتاری اعتقادی ندارد. مفهوم دیرینه شتناستی در برابر تاریخ 

دیگری   گرایی قرار می گیرد. در واقع هدف فوکو، مطالعه خود تاریخ نبود، بلکه با استتفاده از آن، هدف

را دنبال می کرد. فوکو با استفاده از این روت و استخراج واقعیات تاریخی و نگاه مجدد به آن ها، بیش 

دیرینه  تلاتاز هر چیز در پی کشتتف گزاره هایی استتت که علوم انستتانی خاك را شتتکل می دهند.  

ی تاریخی آشتکار شتنا  آن استت که نستبت این گزاره ها و نحوه عملکرد آن ها را در ستایه روایت ها
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ستازد. پر واضتح استت که در اینجا، معانی گزاره ها اهمیت چندانی ندارند، بلکه موضتوع بستیار مهم، 

(. این روت در پی 326:  1386)تایشتمن و وایت،    چگونگی ترکیب گزاره ها و وحدت میان آن هاستت 

یق گفتار متقابل متوجه  برهاند و او را از طر استتتعلاییخودشتتیفتگی    آن استتت که انستتان را از هرگونه

ستازد. هدف دیرینه شتناستی، درک و بیان آرشتیوهای احکام خاك هر جامعه و عصتر خاك استت.  

ها از طریق گفتار، نشتان خواهد داد که در آن جامعه یا عصتر بررستی این آرشتیوها و احکام مندرج در آن

های زبانی و معرفتی به نظامخاك چه مباحثی معتبر یا مردود بوده استتت. با دیرینه شتتناستتی می توان  

 (.20:  1384یک عصر یا جامعه پی برد )کاپلستون،   حاکم بر

 . الهیات سیاسی1-1-2

ترین و جذابترین مفاهیم در تاریخ اندیشته ستیاستی محستوب میشتود.    الهیات ستیاستی از جمله پرمناقشته

دان، متفکران، اعم از فیلستوف، الهیهایی استت که مورد توجه طیف وستیعی از این موضتوع از آن حوزه

الهیات ستیاستی در عامترین مفهوم، پرستش از روابط و نستبت   .شتنا  و حقوقدان قرارگرفته استت جامعه

ی هر دین خاصتی این نستبت میتواند متفاوت باشتد. اگر دقیقتر ستخن کند. در زمینهالهیات و ستیاستت می

و ...   استلامات ستیاستی صتحبت کرد. مستیحیت، یهودیت،  بگوییم، میتوان از الهیاتهای ستیاستی و نه الهی

الهیات ستیاستی  .(124: 1397)فصتیحی،  هرکدام میتواند الهیات ستیاستی خاك خودت را داشتته باشتد

اگرچه مفهومی قدیمی در تاریخ اندیشته ستیاستی محستوب میشتود و در آثار بستیاری از متفکران گذشتته  

  « کارل اشتتمیت  »، اما این مفهوم در دوران مدرن بیشتتتر با نام هایی از این بحث را پیدا کردمیتوان رگه

برانگیز بود که بحثها و پیوند خورده استتت. روایت اشتتمیت از مفهوم الهیات ستتیاستتی، روایتی مناقشتته

 .زیادی را پیرامون خود به دنبال آورد مجادلات

ی غرب را، به زمان رواقیون  ی سیاسی استعمال اصطلاح »الهیات سیاسی« در تاریخ اندیشهبرخی پیشینه

ی ستیاستی منتج شتده از مبانی الهیات بود. گردانند. الهیات ستیاستی در آن زمان به معنای هر نظریهباز می

این میراث رواقیون توستط سنت آگوستین به آبای کلیسا رسید. با این چنین قدمتی اما الهیات سیاسی به 

یستتتم، تا حدی تحت تأثیر کارل اشتتمیت پدید آمد. هر ی دوم قرن بی علمی، در نیمهعنوان یک رشتتته

های معروف قرن نوزدهم،  چند هاینریش مایر، از جمله اشتمیت شتناسان، میخائیل باکونین، از آنارشیست 

در  1871که در ستتال   (.123: 1382طباطبایی،  کند )را مصتتدر اصتتطلاح الهیات ستتیاستتی معرفی می

(، این اصطلاح را در انترناسیونال اول، »الهیات سیاسی مازینی« نوشتاری علیه یکی از مخالفانش )مازینی

گیرد؛ ولی بیشتتر، اصتطلاح الهیات ستیاستی با نام کارل اشتمیت پیوند خورده استت و حتی گاه  به کار می
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در گفتاری تحت عنوان »الهیات ستتیاستتی؛ چهار   1922دانند که اولین بار در ستتال  وی را متفکری می

دیدگاهی دیگر نیز الهیات ستیاستی را   .حاکمیت« این اصتطلاح را به کار برده استت  ی مفهومفصتل درباره

بر اثر رویتارویی   1960هتای متکلمتان کتاتولیتک و پروتستتتتتان تلقی کرده کته از ستتتال  در تتداوم تلات

بنیادهای مستیحیت با بحران فرهنگی قرن بیستتم پدید آمده استت. در این دیدگاه، پس از جنه جهانی  

یتات بته تعتادلی تحتت تتأثیر کتارل بتارت، رولف بولتمتان و پتل تیلیش دستتتت یتافتت؛ در حتالی کته  اله  اول،

 ۀی توما  گرایی، تحت تأثیر فلستفهای پاپ لئوی ستیزدهم، با احیای فلستفهها در اثر حمایت کاتولیک

 .(55: 1373ند )لاورنس، مدرسی بود

گردد؛ ی ستیاستی باز میابتدای تولد اندیشته ی حرکت شتانه به شتانه و دائمی »دین« و »قدرت«، بهپیشتینه

انتد. گتاه دین در قتالتب  ای متقتابتل، بر هم اثر گتذارده و از هم اثر پتذیرفتتهای کته در رابطتهدو حوزه

ایدئولويی بخش مهمی از قدرت پنهان و پیدای جوامع را شتکل داده و گاه ستیاستت بخشتی از زوایای  

ته استت. مفهوم »الهیات ستیاستی« در چنین تنگنای معنایی دین را به ستکوت و ستکون و یا حیات واداشت 

میان دین و ستیاستت، جاری شتد. این اصتطلاح در نگاهی کلی، شتناخت نستبت دین و ستیاستت و در 

های صتورت گرفته برای دینی کردن ستیاستت یا ستیاستی کردن دین را در نگاهی خاك، شتناخت تلات

ی ستیاستی و گذارد. گرایشتی از فلستفهستیاستت، صتحه میگیرد و بر هم تافتگی نهادهای الهیات و بر می

کند. ها، تلات میای تک تا بر قامت آنالهیات استت که برای درهم تنیدن این دو حوزه و دوختن قواره

گر یکی بودن استت یا تمایل به یکی شتدن قدرت و قداستت دارد. در مجموع، الهیات ستیاستی توجیه

 .ی سیاسی و الهیات عملی است ای از هر دو فلسفهخهالهیات سیاسی یا الهیات عمومی، شا

 . فقه سیاسی1-1-3

دین استتتلام علاوه بر بتاور بته معتارف و عقتائتدی ختاك انجتام مقررات و قوانینی را در حوزه  فردی و 

اجتماعی برای باورمندان به این دین فرض کرده و ستتتعادت افراد را در گروی انجام این  فرایر قرار 

فرهنه   داده استت. این مقررات که حوزه ای فراگیر چون احوالات شتخصتیه عبادات  ستیاستات اقتصتاد

امورات قضتائی و مدنی نظامی و انتظامی و خانوادگی را دربر دارد  مستلمانان را به این امر واداشتت که 

بته درک این آموزه هتا و معتارف از متن کتتاب و ستتتنتت مبتادرت  ورزنتد و چون این کتار برای همگتان 

مستتتألته قرار گرفتنتد و بتا امکتان پتذیر نبود لتذا گروهی بته این کتار همتت گمتارده و  مرجع مومنتان در این 

توجه به این که این نیاز از آغازین روزهای صتدر  استلام وجود داشتت لذا این امر به تأستیس دانشتی به 

و متصتدیان این دانش به نام فقیهان شتهرت یافتند.  فقه در ل ت ( 169: 1372مطهری،  )نام فقه انجامید  
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ف و فضل علم دین  نسبت به دیگر علوم به آن  به معنای علم به شتی و فهم آن استت به دلیل برتری شتر

فارابی فقه را علمی میداند که با آن میتوان از معلومات   .(1120/ 2: 1414منظور،  )ابن»فقه« اطلاق میشود  

تعریف اصتتطلاحی مشتتهور از فقه را صتتاحب    .(69: 1364،  فارابی)شتترعی مجهولات را استتتنباد کرد  

اخت به  احکام شتترعی فرعی استتت که از دلیلهای تفصتتیلی به معالم آورده به نظر وی فقه علم و شتتن

دستت آمده اند و آن دلایل از منابع فقه به دستت می آیند که شتامل کتاب ستنت عقل و اجماع استت. اما 

الحکومه الدوله، فقههای ما در این نوشتته استت که از آن به فقه الاماره فقهفقه ستیاستی یکی از کلید وايه

. تبیین  این ترکیب امری آستان نبود شتاید دلیل عمد آن تحولی استت که در ستد اخیر در نیز تعبیر میشتود

دانشتهای  گوناگون ر  داده و علم فقه نیز از آن بر کنار نمانده استت. فقه ستیاستی شتیعه تقریبا تا دوره 

اگرد و مشتروطه بیشتتر فقهی فرد محور محدود و بیان کنند احکام شتخصتی بوده استت. با توجه به این فر

دانند و لذا  تصتورات ذهنی پیشتین برخی فقه ستیاستی را همچنان گرایش و شتاخه ای از فقه عمومی می

شتناستند. به این خاطر زوایا و ابوابی را که در فقه عمومی به مستائل ستیاستی می پردازند فقه ستیاستی می

احث جهاد امر به معروف و کنند یا عنوانی برای  کلیه مبآن را به فهم احکام ستیاستی مکلفین تعریف می

: 1367 عمید زنجانی،)نهی از منکر حستتبه خراج فی اموال و... که در فقه استتلام  مطرح استتت میدانند  

37.)  

فقه را همچنین فهم و استنباد مقررات عملی اسلام از منابع و مدارک تفصیلی مربود به  آن یعنی قرآن 

ستیاستی آن استت که  عملکرد ستیاستی و اجتماعی  ستنت اجماع و عقل تعریف کرده اند پیش فرض فقه 

قرآن  سنت، اجماع و عقل تعیین میکنند البته  -مسلمانان باید در گستره ای ر  دهد که منابع چهارگانه  

این بدان معنا نیستتت که همه ی موارد کاملا در این  منابع مشتتخصتتا وجود دارد و کار استتتنباد صتترفا 

طور کلی میتوان از فقه ستیاستی دو نوع تعریف ارائه کرد یکی آن   گشتتن منابع و استتخراج آنهاستت.  به

که گفته شتود : فقه  ستیاستی کلیه ی مباحث ستیاستی فقه استت مثل خطبه های نماز جمعه دارالاستلام،  

جهتاد امر بته  معروف و نهی از منکر حتدود و دیتات و دیگر مبتاحتث و احکتام فقهی کته رنته و بوی  

ی از فقه ستیاستی استت اما تعریف امروزی فقه ستیاستی عبارت استت از ستیاستی  دارد. این تعریف ستنت

تمامی  پاستتخ هایی که فقه به ستتوالهای ستتیاستتی عصتتر و زمان میدهد مثلا دیدگاه فقه در خصتتوك  

فقه ستیاستی  استت. حال   ۀانتخابات تفکیک قوا مشتروعیت و جایگاه دستتگاه اجرایی... همه در محدود

وم آنچنان که در این تحقیق نیز مدنظر استت در نظر  بگیریم شتامل نظام  اگر فقه ستیاستی را به معنای د

این  مفاهیم در تعریف فقه ستیاستی گنجانده  ۀشتود یعنی همستیاستی می ۀستیاستی و اندیشت  ۀستیاستی فلستف
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شتده استت. بنابراین فقه ستیاستی شتامل آن دستته از مباحث  حقوقی در استلام میشتود که تحت عناوینی  

عمید زنجانی،  )گردد الملل و نظایر آن مطرح میفاهیم ستتیاستتی و حقوق  بینچون حقوق استتاستتی م

141:1367  .) 

 ها و تحلیل. یافته2

 .کارل اشمیت و دیدگاه وی درباره الهیات سیاسی2-1

( حقوقدان برجستتته آلمانی استتت که به لحار فکری در ج رافیای ذهنی 1985-1888»کارل اشتتمیت«)

آمد.  کرد و از روشتن فکران پیشترو در جمهوری وایمار بحستاب میزندگی میپس از جنه جهانی اول 

و در کلن به حخزب ناستیونال ستوستیالیستت پیوستت و کارهای موثر   1933اشتمیت در روز اول می ستال 

 & Hellenbroichزیتادی در روزهتای آغتازین حکومتت نتاستتتیونتال ستتتوستتتیتالیستتتت انجتام داد )

Elisabeth,2006: 24.)  قانون وایمار،   48د حقوقدانان نازی بود. مطالعات او درباره اصتل  اشتمیت سترآم

ها به حکومت را تستهیل کرد. اگر چه در های »دیکتاتوری« و »پیشتوا حق دارد« راه دستتیابی نازیرستاله

مورد انتقاد ارگان رستتمی ا .ا  قرار گرفت تا پایان عمر نظام هیتلری توانستتت موقعیت   1936ستتال 

ا حفظ کنتد. پس از پتایتان جنته جهتانی، اشتتتمیتت از ستتتوی نیروهتای آمریکتایی دانشتتتگتاهی خودت ر

بازداشتت و پس از دو ستال از زندان آزاد شتد. اگر چه اشتمیت تا پایان عمرت از فعالیت های رستمی 

های زندگیش را به منزله محققی مستتتقل به مطالعه بگذراند.  آکادمیک محروم بود، توانستتت بقیه ستتال

ستتالگی درگذشتتت  96ستترانجام در  .مانت شتتلستتکی او را هابز آلمان نامیده بودکارل اشتتمیت که هل

اشتمیت در الهیات ستیاستی از همان ابتدا تکلیف خود را با خواننده مشتخص   (.275: 1398زاده،  )ملک

: 1392کند و می نویستتد:» تمام مفاهیم مهم نظریه مدرن دولت، مفاهیمی عرفی هستتتند.« )اشتتمیت،  می

 دهد منبع اصتتلی دانش اشتتمیت در وحی استتت، نه خردالی استتت که مایر نشتتان می(. این در ح75

.(Mayer, 1988: 43) کند:اشمیت درالهیات سیاسی تأکید می 

»ایده دولت قانونگذار مدرن همراه با خداپرستتی، یعنی همان الهیات و متافیزیکی تفوق یافت که معجزه 

میت میگوید: حاکم کستی استت که در حالت  شت ا  (.75: 1390را از صتفحه روزگار محو نمود«)اشتمیت،  

دقیقا در حالت استتثنا استت که دوگانه دوستت و دشتمن که   (.29: 1393اشتمیت،  گیرد )استتثنا تصتمیم می

جوهر امر ستیاستی را تشتکیل می دهد به  نقطه اوج خود می رستد. درستت مانند زمان وقوع جنه که 

ت داده و تقابل دوستت و دشتمن مصتافی را ترتیب میدهد  توجه به قانون و حقوق اهمیت خود را از دست 
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»عقل گرایی روشتنگری، استتثنار را رد هر شتکلی به کناری    .که نهایت آن کشتتن دشتمن پیش روستت 

شتود.  توضتیح اینکه استتثنار در رشتته حقوق همان معجزه در الهیات تلقی می (.76:  1390نهاد«)اشتمیت،  

برگ در مخالفت با عقل روشتنگری و مرثیه کلریج شتاعر انگلیستی  این نقد آشتکارا مشتابه با نقد ادموند

(. 322: 1375کرد همین عقل روشتتنگری بوده که مستتیح را بردار آویخت)بشتتریه،  استتت که ادعا می

همچنین، اشتمیت معتقد استت که مدرنیته، بازستازی نظام کلیستیایی کاتولیک استت به زبان زور، که در 

 ردیده است:  آن همانندی های زیر برقرار گ 

 خدا به قانون گذار؛

 معجزه به استثنار

 کتاب مقد  به قانون؛

 کلیسا و نظام کشیشی به پارلمان و دموکراسی؛

 تفکرات شیطانی در حوزه الهیات به اندیشه سکولار و پلورالیسم؛

 تصمیم گیری کلیسیایی و حاکمیت مطلق آن به اصول نمایندگی و جانشینی؛

زمین استتت و این جانشتتینی منبع اقتدار استتت(به )نمایندگانی که به واستتطه  )پاپ جانشتتین خدا روی 

 مردم، صاحب قدرت شده است(؛

)در اندیشته دینی، مشتروعیت از طرف خداستت( به )در اندیشته مدرنیته، مقوبلیت و مشتروعیت از طرف  

ستیاستی بوده،    برخلاف متفکران یونانی که تاریخ برایشتان به معنای تاریخ  (.29: 1394مردم()حیدری، 

تاریخ در اندیشته یهود و مستیح، تاریخ رستتگاری استت و فلستفه تاریخ محصتول ایمان و اعتقاد به هدف  

این که رستتاخیز مستیح همان ستاختار انقلاب های مدرن را دارد،   (25-24: 1397نهایی استت)لویت،  

(؛ 13: 1399اقرشتاهی،  کند)شتکورزاده و بهای پیشتین را منقطع میرویه حقیقتی ستیاستی استت که رویه

تواند آینده را خلق کرده یا حال آن که انستان مدرن به مشتیت و تقدیر باور نداشتته، به خیال خودت می

 (.33: 1397خودت زمینه تحقق آن را فراهم آورد)لویت، 

 . یان آسمن و دیدگاه های وی درباره الهیات سیاسی2-2

وی  .  بود آلمان اهل دانشتگاه هایدلبرگ در دانشتگاه  استتاد و مصترشتنا  ،شتنا باستتان« 1»یان آستمن

صتتلیب فرماندهی  ، وجایزه بالزان ،فروشتتان آلمانجایزه صتتلح کتاب همچون  جوایزیهمچنین برنده 

 
1 -Jan Assmann 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D8%AF_%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D9%87%D8%A7%DB%8C%D8%AF%D9%84%D8%A8%D8%B1%DA%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D9%87_%D8%B5%D9%84%D8%AD_%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8%E2%80%8C%D9%81%D8%B1%D9%88%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D9%87_%D8%B5%D9%84%D8%AD_%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8%E2%80%8C%D9%81%D8%B1%D9%88%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D9%87_%D8%B5%D9%84%D8%AD_%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8%E2%80%8C%D9%81%D8%B1%D9%88%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D9%87_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%B2%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B5%D9%84%DB%8C%D8%A8_%D9%81%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%AF%D9%87%DB%8C_%D8%B4%D9%88%D8%A7%D9%84%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D8%B2_%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%B4%D8%A7%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DA%AF%DB%8C_%D8%AC%D9%85%D9%87%D9%88%D8%B1%DB%8C_%D9%81%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%84_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
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مصتر شتناستی و باستان شناسی کلاسیک   .وی  استت شتده شتوالیه از نشتان شتایستتگی جمهوری فدرال آلمان

، او عضتو مؤستسته  1967-1966های مونیخ، هایدلبرگ، پاریس و گوتینگن مطالعه کرد. در ستالرا در 

به عنوان محقق مستتقل در آنجا ادامه داد.  1971تا  1967شتناستی آلمان در قاهره بود، و از ستال باستتان

دانشتگاه  به عنوان استتاد مصتر شتناستی در  1976، در ستال 1971های آزمایشتی در ستال پس از اتمام دوره

در آنجا تدریس کرد. ستسس به  2003هایدلبرگ منصتوب شتد. او تا زمان بازنشتستتگی خود در ستال  

عنوان استتتاد افتخاری مطالعات فرهنگی در دانشتتگاه کنستتتانس انتخاب شتتد، جایی که امروز در آنجا  

 .است 

بشتری طراحی شتده تا داند که در پاستخ به نیاز یان آستمن الهیات را امری متاخر و متاثر از ستیاستت می

جامعه نظم، بستط و انستجام یابد و آنچه اشتمیت ستکولاریزاستیون الهیات عنوان کرده یان آستمن بر 

ها و حافظه فرهنگی در ستمن بر اهمیت نمادها، استطورها نامد.ستازی امر ستیاستی میعکس آن را الهی

تواننتد بته نوعی دینی می  هتای جمعی تتأکیتد دارد. او معتقتد استتتت این عنتاصتتتر فرهنگی وتثبیتت هویتت 

ها کمک ها و ارزتستتازی« نهادهای فرهنگی، هویت ستتازی« و حتی »الهیستتازی«، »قدستتی»قدرت

ستازی امر ستیاستی« به های علوم اجتماعی، »الهیدر فلستفه ستیاستی و نظریه  (31: 1402)استمن،  .کنند

یم دینی، مقد  یا الهی بخشتی به ستیاستت و قدرت از طریق واستطه قرار دادن مفاهمعنای مشتروعیت 

، «نمادهای مقد  ستیاستی: »هایی مانندتواند در قالب استت. بر استا  نظرات استمن، چنین فرایندی می

قرار گیرد، که این موارد در  «های نمادین بین قدرت و مفهوم الهیرابطهو »  «سازهای ملی یا ملت آرمان»

ت که به تثبیت مشتروعیت ستیاستی و اجتماعی  نگاه او، در واقع نوعی حافظه فرهنگی و نمادستازی است 

 :توان گفت در نتیجه، می .کندکمک می

بخشتی به ها و حافظه فرهنگی در تثبیت و مشتروعیت یان استمن بر اهمیت نمادها، استطوره •

 .نهادهای سیاسی و اجتماعی تأکید دارد

و در نتیجه،  ای »مقد « یا »الهی« شتتوند،توانند به گونهاو معتقد استتت که این عناصتتر می •

 .عرصه سیاست و قدرت در قالبی مقد  وارد عمل شود

ستازی« استت اما بیشتتر از منظر فرهنگی، نمادین و ستازی« یا »قدستیاین فرآیند، نوعی »الهی •

 .شود، نه در قالب یک نظریه صریح درباره الاهیات سیاسیحافظه تاریخی تحلیل می

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B5%D9%84%DB%8C%D8%A8_%D9%81%D8%B1%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%AF%D9%87%DB%8C_%D8%B4%D9%88%D8%A7%D9%84%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D8%B2_%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%86_%D8%B4%D8%A7%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DA%AF%DB%8C_%D8%AC%D9%85%D9%87%D9%88%D8%B1%DB%8C_%D9%81%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%84_%D8%A2%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1
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 تاریخچه و ادوار فقه سیاسی  . 2-3

بر مبنتای تبتارشتتتنتاستتتی فوکو، تحول در هر دوره تتاریخی معلول تحول در گفتمتان هتای همتان عصتتتر 

( در دیدگاه فوکو، دیالوگ و نقطه تلافی ريیم های قدرت/ دانش  12: 1391باشتتتد)اشتتترف نظری،  می

دهد)فوکو،  »گفتمان« نشتتان میمتکی بر اپیستتتمه و عقلانیتی خاك، خود را در هیئت و پیکربندی یک 

( پرایی وقوع ت ییر و تحولات ختاك تتاریخی در همتانتا دوره بر مبنتای 101:  1396؛ قنبری،  103:  1390

شتتکل گیری اپیستتتمه جدید استتت. جایی که هر صتتورت بندی جدید گفتمانی در پاستتخ و مواجهه با 

معضتلات و یا حتی ارتقای شترایط   واقعیت های عینی محقق شتده و به دنبال پاستخ گویی به بحران ها و

( در ارتباد با تبار شتناستی ادوار فقه ستیاستی نیز باید در نظر داشتت  160، 1384موجود استت.)کچویان،  

نشتان گر ادوار فقه ستیاستی شتیعه نیز میباشتد فقه شتیعه ادواری داشتته که فقه ستیاستی هم از  ادوار فقهکه 

فقه ستیاستی شتیعه بنابر اختصتار به شتش دوره ی (. 10: 1367، عمید زنجانی)آن تبعیت کرده استت  

 مشخص تقسیم میشود که در این مبحث از نقطه نظر فقه سیاسی تنها به ادوار مهم و پرتاثیر می پردازیم  

 اطهار )ع(   ۀتشریع احکام از بعثت پیامبر)ص( تا ائم ۀدور. 2-4

به مردم ابلاغ میشتد و قرآن کریم اولین مصتدر  قوانین استلام از طریق وحی و توستط پیامبر اکرم )ك(  

تشتریع احکام ستیاستی استلام شتناخته میشتود ستنت و ستیره ی رستول اکرم )ك( نیز دومین مصتدر تشتریع 

احکام در نزد شتیعیان استت و بستیاری از قواعد عام فقه ستیاستی از ستیره  قول و تقریر ایشتان سترچشتمه  

کام مینامند که به عصتر ستعادت نیز مشتهور استت. بنابراین  میگیرد این دوره را دوره یا عصتر تشتریع اح

میتوان گفت که از لحار تاریخی پیدایش و شتکل گیری فقه ستیاستی هم زمان و همزاد با پیدایش فقه 

عمومی استتلام استتت و همه ی ائمه)ع( در راستتتای تحقق اهداف فقه ستتیاستتی استتلام برای تشتتکیل 

( از خصتتوصتتیات این دوره این استتت که فقه 172: 1375  ،حکومت ستتیاستتی تلات کرده اند )محققی

ستیاستی شتیعه از یک جهت فعال استت چون مستتقیمام از منبع خودت صتادر میشتود اما از جهت حوزه  

کار کرد ستیاستی منفعل است، در حاشیه است در انزوای سیاسی است در حالی که فقه اهل سنت محور 

 حکومت است.  

 اجتهاد   ۀدور. 2-5

فقیهتان يرف نگر این دوره علاوه بر جمع آوری حتدیتث برای نخستتتتین بتار بته خلق آثتار بزرگ فقهی 

 پرداخته و با استمداد از روایات اهل بیت )ع( به تفریع و استنباد همت گماشتند.  
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ترین فقیهان در این دوره عبارتند از شتیخ مفید ستید مرتضتی ابو صتلاح حلبی و شتیخ طوستی با شتاخص

گیری در اجتهاد عمومی و فقه ی علمای عظام در عصر غیبت کبری و پس از آن تحولات چشمهاتلات

ستیاستی به وجود آمد اما هنوز در عرصته ی فقه ستیاستی شتیعه رکود و نقصان خاصی حاکم بود و فقه در 

شتکل عمومی و ستیاستی بستطید نداشتته و کارآمدی کمتری داشتت بنابراین فقهای ستیاستی به دنبال شتکل  

در این زمان دغدغه و هدف اصلی عالمان دین، »چگونگی    .(32  :1374ن نظام سیاسی نبودند )امین،  داد

توان جستت، عمدتام پاستخ هایی به حفظ اقلیت شتیعه« بود. به همین دلیل، انچه در متون این دوران می

ئر می توان همکاری این نیاز اصتلی استت، و به این منظور این ستؤال که آیا با امام)ستلطان( عادل و یا جا

 کرد محور بحث قرار گرفت. در مجموع پویایی فقه، وابسته به اجته.

 و پایداری   رشد  ۀدور. 2-6

این دوره از عصتر غیبت شتروع میشتود و تا دوره صتفویه ادامه پیدا میکند. در این دوره استت  که فقه تا 

استت که  حکومت هایی با فقه شتیعی حدودی وارد عرصته ستیاستی زندگی مردم میشتود و در این دوره 

بویه کل خلافت و بر ستتر کار مینیند مثلام در همین دوره حکومت آل بویه در ب داد  تشتتکیل شتتد. آل

حکومت عباستیان را بدستت گرفت اما به کلی خلافت عباستی  را سترنگون نکرد.  با این حال در این 

رفتند با این که  شترایط خوب فراهم شتده دوره علما و فقها رستمام در را  حکومت و قدرت قرار نگ

بود شتاید به این دلیل که یکی از منابع مشتروعیت خلیفه بوده استت و  بدون داشتتن خلیفه مشتروعیت  

وجود ندارد و شتاید به این دلیل که علما و فقها از لحار ذهنی  آمادگی این کار را نداشتتند و از طرفی 

تند. در همین  دوره ستوم بود که فاطمیان در شتا  آفریقا و هیچ تجربه قبلی هم از حکومت داری نداشت 

در مصتتر فعال شتتدند و در حدود ستته قرن حکومت  کردند، هم چنین حکومت صتتفویان ایران هم در 

 همین دوره شکل گرفت.  

از زمان غیبت صت ری تا قرن دهم شترایط لازم برای تدوین فقه ستیاستی و پرداختن به  حقوق استاستی  

فراهم نمیشتود اما شتاید بتوان مهمترین مراحل اعتلای فقه ستیاستی  شتیعی را در عصتر عصتر غیبت  

صفوی و سسس پیروزی قاطع عقل در مبارزات عالمان اصولی بر اخباری  دانست. سیر نظریه ی ولایت 

فقیته در مراحتل مختلف این دوره ی تتاریخی از قرن دهم آغتاز و در  قرن ستتتیزدهم بته پتایتان میرستتتد 

این مرحله رستمیت مذهب تشتیع در ایران و قدرت  نستبی فقیهان در عصتر صتفوی و ستسس شتاخصته ی  

قاجاری استت. بنابراین عملا در این دوره رویکرد  فقیهان شتیعه به مستأله ی دولت و روابط ایشتان با 

در این دوران گفتمان غالب، گفتمان قدرت    (43: 1380، نظام ستتیاستتی حائز اهمیت استتت ) جعفریان
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کومت شاه شیعه/ ولایت فقیه عادل« است . این دوران همزمان با رسمیت یافتن مذهب تشیع، موازی»ح

قدرت نستبی فقها و ت ییر وضتعیت شتیعه از یک اقلیت آستیب پذیر به اکثریت قابل ملاحظه بود، با روی 

زمینه های اجتماعی و ستیاستی موجود روبرو بود،  کار آمدن صتفویان، در حالی که اندیشته تشتیع با چالش

 برای فعالیت روحانیون و علمای شیعه در عرصه سیاسی فراهم گردید.

استتقرار دولت صتفوی و فراهم آمدن زمینه مناستب برای فعالیت ستیاستی علما، مقدمات تکوین نظریات 

رغم افزایش قدرت فقیهان در جامعه و دخیل شتدن برخی ستیاستی را فراهم ستاخت با وجود این علی

با این حال در این دوره ، تأثیر پذیری کتب فقهی از این مستائل قابل توجه نبود.  دیگر در امور ستیاستی

توان هایی از این تعامل را میای »تعاملی« استتت. نمونهرابطه »فقه« و»قدرت« و یا »فقیه« و »شتتاه« رابطه

  در شتتیوه تعامل خواجه نصتتیرالدین و علامه حلی با حاکمان م ول دید)طاهری و حکمی شتتلمزاری، 

( بنابراین می توان گفت که با رستمی شتدن مذهب تشتیع در دوره صتفویه، روحانیون   66  -65: 1396

های مختلف نمادین، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی، موقعیت و جایگاه والایی توانستتند با کسب سرمایه

ز قدرت  در جامعه کسب و با حمایت شاهان صفوی آن را حفظ و تثبیت کنند. در دوره صفویه بخشی ا

ستیاستی با پشتتوانه مالی لازم از طرف دولت به روحانیت شتیعه واگذار شتد. همچنین نهاد دینی هیچگاه 

 (.116: 1399در مقابل نهاد حکومت قرار نگرفت)ذوالفقاری و همکاران، 

در این دوران هر چنتد علمتا رهبری جتامعته را از آن امتام معصتتتوم می دانستتتتنتد و  غتالبتام حکومتت غیر 

ا غاصتبانه تلقی می کردند، به ستبب شتیعی بودن دولت صتفوی و خدمت آنها به شتیعیان معتقد  معصتوم ر

به حمایت از دولت بودند. راه حل علما برای این مستأله فراهم آوردن زمینه همکاری با دولت به جهت  

خدمت به شتیعه و عدم اظهار نظر صتریح درباره رهبری ستیاستی جامعه بود. ضتمن آنکه حیطه حکومت  

اه عادل نسبت به دوره قبل که محدود به امام یا  افرادی که توسط امام نصب شده بودند میشد در این ش

دوره حوزه ای به مراتب گستتترده تر از دوران قبلی یافت و بعضتتی شتتاهان صتتفوی به زعم برخی از 

جمله خط فقهای شتیعه در دایره ستلاطین عادل قرار گرفتند تفکیک میان امور شترعی و امور عرفی از 

های علما در این دوره بود. تفکیک ستیاستت از شتریعت، یعنی طرح بر عهده گرفتن وظیفه ستیاستت  مشتی

و امنیت توستط ستلطان و اجرای حدود، قضتاوت و امور حستبیه توستط فقها عناصتری از گفتمان غالب  

قامه حدود نماز ستیاستی در این دوران بود. در این دوره نیز فقها به تصتدی اموری از قبیل  ،قضتاوت ا

جمعته تصتتتدی امور حستتتبیته و ... قائل بودند اما هیچگتاه مستتتتقلام به نهاد دولت و لوازم و احکام آن  

اصتل بر   نسرداختند. عدالت یکی از مهمترین جنبه های نظریه پادشتاهی در این دوران محستوب میشتد و
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لایت فقیه صتورت نگرفت.  رستیدگی پادشتاه به حال رعیت بود. در این دوران بحث مبستوطی پیرامون و

اولین فقیهی که در کلامش عناصتر مقدماتی یک نظریه ستیاستی جدی وجود داشتت محقق کرکی بود. در 

حقیقت ستؤال اصتلی که ذهن اندیشتمندان شتیعه را در این دوران به خود مشت ول می کرد، این بود که 

عی هماهنگی ایجاد کرد، به چگونه می توان میان واقعیت های موجود این دوران و اندیشتته غالب شتتی

عبارتی چگونه میتوان میان ستلطنت مطلقه افراد غیر معصتوم که حکومتی غیر مشتروع  محستوب میشتد با 

توان حکومت  خدماتی که شتتاهان شتتیعه صتتفوی به تشتتیع می کردند، جمع نمود؟ و اصتتولام آیا می

  (.18:  1401)کدیور،   غیرمعصوم هر چند شیعه را حکومت شرعی دانست؟

 رخوت و رکود   ۀدور. 2-7

این دوره همزمان با ظهور دوره ی اخباریه در میان عالمان شتیعه استت. در دهه های میانی  قرن یازدهم 

و قرن دوازدهم شتاهد فترتی دیگر در ستیر فکری حرکت اجتهاد و فقاهت شتیعه هستتیم اصتول مکتب  

نفی  اخباری گری عبارت از نفی حجیت ظواهر قرآن نفی حجیت حکم عقل  در استتنباد احکام شترعی  

حجیت اجماع قطعی بودن روایات کتب اربعه و رجوع به  اصتالۀ الاحیاد در امور مشتتبه استت. درباره 

ی عوامل بروز اندیشته ی اخباری گری نظریه های متفاوتی وجود دارد برخی ستیاستت دولت صتفوی را 

اره ی کشتور  از عوامل بروز این حرکت میدانند. به نظر  ایشتان حضتور فقیهان در صتحنه ی ستیاستت و اد

برای دولت صتفوی گران تمام می شتد از این رو صتفویه در تقویت کفه ی اخباریه ستهم وافری دارد 

بتا ستتتقود صتتتفویته و آغتاز رقتابتت و تعتارض میتان روحتانیتت و دربتار، بته تتدریج   (39:  1390)دارابی،  

عملام دوران گذار  های تئوریک برای معارضته علما با مشتروعیت ستیاستی دربار مهیا شتد. این دورانزمینه

ای از فقها مواجهیم.  محستوب میشتود و به دلیل فضتای نا امن ستیاستی موجود، با مهاجرت طیف گستترده

گیری گفتمان ضتتمن آنکه نضتتح اخباریگری همراه با ایذانات موجود نستتبت به علما منجر به شتتکل

 .گرددسکوت در این دوره می

 بازسازی و هویت یابی مجدد   ۀدور. 2-8

فقاهت شیعه در تندباد جمود و تحجر اخباریه به نابودی گراید و  ۀرفت تا میراث هزار سالزمانی که می

بیت )ع( در اثر این جمود، بی نصتیب بماند. شتخصتیتی خردمند و کران معارف اهلبشتریت از دریای بی

د و فقاهت را به با عظمت ستتر برافراخت و یک تنه در برابر طوفان ستتهمگین اخباریه ایستتتاد و اجتها

 1118مستیر اصتلی خود بازگردانید این مرد بزرگ جناب محمد باقر بهبهانی معروف به وحید بهبهانی )
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ه.ق( بود.  شتکستت دادن اخباریه از یک ستو و تربیت شتاگردان و فقیهانی برجستته از ستوی   1205 -

نادر فقیهانی استت که اندیشته ی  تردید وحید بهبهانی ازدیگر ستبب  شتد تا او را »استتاد الکل بخوانند بی

ستیاستی فقه شتیعه را به چرخش در آورده و آن را به دور جدیدی از تجربه و توستعه وارد کرده استت.  

ال طار علاوه شتیخ جعفر کاشتف ال طار نیز از دیگر اندیشتمندان نام آور شتیعه در این دوره استت. کاشتف

ی اصتتول استتتاد خود وحید بهبهانی در برابر   بر آن که در زمینه ی تعمیق فقاهت و گستتترت اندیشتته

ستیاستی عصتر خود نیز منشتأ آثار مهمی به شتمار  -اخباریان نقش برجستته دارد در تحولات اجتماعی  

   .(62 :1380جعفریان، میرود )

در همین دوره استتت که بحث قانون و قانون گرایی بحث پارلمانی و مجلس مطرح شتتد و این در فقه 

یم و پدیده های نوین و جدیدی بود به خاطر همین بستتیاری از علما توجیه و تبیین شتتیعه کاملام مفاه

گری برگشتتند. در این زمان صتحیح و مناستب فقهی نداشتتند عقب نشتینی کردند و به بنیادگرایی و ستلفی

استت که جنه ایران و رو  مطرح میشتود و نیز فرقه ستازی فعال می شتود. بهاییه و بابیه هم در این 

شتتکل گرفت و علما در مقابل اینها به مقابله برخاستتت و فتواهای تکفیر نوشتتتند همچنین جنه   زمان

ایران و رو ، علما را متوجه کرد که آنها توپ و تفنه دارند و ما با تسانچه میجنگیم و این اصتتلا قابل  

 مقایسه نبود و این باعث شد که رسایل جهادیه زیادی در این دوره نوشته شود.  

ال طار و هایی از تحول در  آثار این دوران به طور خاك در آثار شتیخ جعفر کاشتفلی که نشتانهدر حا

شتود نخستتین فقیهی که به بحث ولایت ستیاستی فقیه به تفصتیل پرداخت و میرزای قمی مشتاهده می

واردی دلایتل عقلی و ادلته نقلی برای آن برشتتتمرد، ملا احمتد نراقی بود. وی در کتتاب عوایتد الایتام بته م

اشتاره می کند که میتواند طلیعه های نخستتین اندیشته سیاسی شیعه باشد نراقی در حالی که همه وظایف  

یک ستتتلطان را در امور رعیت برای فقیهان به رستتتمیت شتتتناخت انتظام امور دنیای مردم را از حمله 

ت از بحتث وظایف فقهتا بر میشتتتمرد در مقتابل فقهتایی همچون صتتتاحب جواهر و  نراقی که در حمتایت 

ولایت فقیه مباحث و پرستشتهای جدیدی  مطرح کردند برخی فقهای دیگر که در اقلیت قرار داشتتند با 

 دانستند.  ولایت سیاسی  فقیه ابراز مخالفت کرده ولایت فقها را محدود به ولایت در قضا و افتار می

که در عصتر مشتروطه  در دوران ناصترالدین شتاه تحولات جدیدی در اندیشته ستیاستی شتیعی ر   نمود

شتتتکوفتا گردیتد تحتت تتأثیر تحولات جتدیتد و نقطته  نظرات نوین برخی فقهتا و روحتانیون آگتاه از جملته  

میرزای شتتتیرازی وايه ملتت و حفظ منتافع ملتت را در جریتان تحریم تنبتاکو بته کتار بردنتد. او همچنین  

در تحولات این دوران و  الدین استتدآبادی تعریف جدید از عدالت را مطرح میکرد نقش ستتید جمال
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گستستت از گفتمان ستنتی غیر قابل تردید استت. ستید  جمال ضتمن آنکه اندیشته عدالت را در ارتباد با 

)کدیور،   حاکمیت قانون میدید، آزادی  را به معنای رهایی از استتتعمار و مبارزه با استتتبداد معنا می کرد

پتذیری گفتمتان الامته نمتایتانگر تتأثیرکتتاب تنبیتهتوجته بته استتتتبتداد، آزادی، حقوق مردم در     (.22:  1401

غالب این دوران از گفتمانهای  مجاور استت خدمت نائینی به گفتمان ستلطنت مشتروطه در به رستمیت  

شتناختن حقوق مردم در کنار ولایت فقیهان بود که اوج این تفکر را در عصتر  جمهوری استلامی بعینه 

با تکیته بر  چارچوب فکری خود به ستتتتیز با قرائت جدید از میبینیم. این در حالی استتتت که جریانی  

عدالت، قانون، حقوق مردم  و... برخاستت. این جریان با عنوان مشتروعه خواهی از دل حرکت علمای  

 مشروطه خواه سر بر کشید. هر چند به عنوان ضد آن دیدگاه، از همان مفاهیم  متأثر بود.  

مشتروطه دیدگاه ستنتی تقستیم میان  عرفیات و شترعیات با عنوان    در این دوره در کنار گفتمان ستلطنت 

حکومت مشتروعه تحت هدایت شتیخ فضتل ان  نوری ادامه یافت.  توجه به این نکته ضتروری استت که 

نقش مشتروعه خواهان در روشتن شتدن  ابعاد فکری مشتروطه طلبان با طرح ستؤالات متعدد و ایجاد 

دن آنها به توضیح نظراتشان غیر قابل انکار است.  نکته  مهم این دوران تردید در آرای آنها  و وادار نمو 

آن استت که هیچ یک از علمای این عصتر اعم از  مشتروطه طلب یا مشتروعه خواه خواستتار ت ییر نظام  

به حکومت اسلامی تحت  زعامت خود نبودند و اقدامات هر دو گروه در قالب حکومت سلطنتی شکل  

گر نظراتی همچون نظر ملا احمد نراقی مبنی بر ادعای  انحصار حکومت در دست گرفت. به عبارت دی

ت .  هتتتتت  1340علما مورد توجه علمای این عصتر واقع نشتد و این  طرز تفکر تا ستالهای پایانی دهه  

 همچنان باقی بود.  

د بعد از عصتتر مشتتروطه که در حقیقت اوج تفکر نائینی با حمایت برخی  علمای بزرگ همچون آخون

دوره جدیدی آغاز شتد که اندیشته ستیاستی شتیعه در آن با  -ملا محمد کاظم خراستانی و مازندرانی بود  

نوعی ایستتایی و  عقب گرد رودر رو بود. این دوران نستبتا طولانی دوره غیر ستیاستی شتدن دین  استت.  

فقهای   از جمله  (.23: 1401)کدیور،  در این دوران ستتتیاستتتت گریزی عالمان دین قابل توجه استتتت  

شتاخص این دوران آیت ان حائری و آیت ان بروجردی  بودند. هر چند آنها بعضتی مستائل ستیاستی و 

تتدبیر امور اجتمتاعی را از وظتایف  مهم اعلام می کردنتد ولی در عمتل بته اعمتال این نظر نسرداختنتد.  در 

نداد، بلکه در عمل بجز این دوران نه فقط در کتب موجود تحول قابل ملاحظه ای در آرای شتیعی  ر  

مواردی معدود همچون آیت ان مدر  و مقطعی  کوتاه از همکاری کاشتانی مصتدق، عمدتام ستیاستت  

موعظه، تقیه و انزوا نسبت  به مسائل سیاسی از سوی علمای این دوران تعقیب می شد. در این دوره از  
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ای ضتد  دین توام با تهدید و یک ستو با شتکستت مشتروطه خواهی و از ستوی دیگر با اعمال ستیاستت ه

تطمیع پادشتاهان وقت نوعی ستیاستت گریزی در بین فقها  و علمای شتیعه اشتاعه یافت. این دوران با 

ای مواجه شتد، ولی گستتره چندانی ( با تحول عمدهرهان خمینی)الاسترار توستط آیت انتشتار کتاب کشتف

»درون زا و محتدود« خود و در مواجهته بتا نهتادهتای  در واقع این رونتد بته تتدریج از شتتتکتل    .پیتدا نکرد

ای که از قرن دهم  حکومتی وقت، شتتکلی جدی تر و گستتترده به خود گرفت)مهدوی زادگان( به گونه

هجری به بعد و هم زمان با دولت صتتفویان و فراهم شتتدن شتترایطی برای اعمال نظریه فقیه در ستتطح 

محقق کرکی و بعدام فقهای بزرگ دیگری مانند  هایاجتماعی« و تلات  -»کلان ستتاختارهای ستتیاستتی

ال طار)متوفی  قمری(، شتیخ جعفر کاشتف 1091قمری(، فیر کاشتانی)متوفی   993محقق اردبیلی)متوفی  

ق(، میرزای   1266ق(، شتتتیخ محمتدحستتتن نجفی)متوفی    1245ق(، ملا احمتد نراقی)متوفی    1228

اجتماعی شتکل   -ولایت فقیه در امور ستیاستیق( و امام خمینی)ره( مستئله اقبات   1355نائینی)متوفی  

جدی به خود گرفت و این فقها این مفروض را به شتکل جدی در ستسهر ستیاستی دنبال کردند )ستهرابی،  

1401 :137.) 

 و شکوفایی فقه سیاسی    مدرن ۀدور. 2-9

 در این دوره استت که فقه شتیعه از حالت ستیاستی محر خارج شتده و وارد مرحله جدیدی  می شتود و

نظریه حکومتی ارائه میدهد و فقه حالت حکومتی به خود میگیرد. در این دوره فقه  شتیعه از حالت فقه 

ای و کلاستتیک خارج شتتد و وارد دوره مدرن شتتد و از مرحله تکلیف افراد  به مرحله تکلیف مدرستته

غاز مبارزات تاستیس حکومت استلامی از آ  ۀدولت وارد شتد و نیز وارد روابط بین الملل گردید.  اندیشت 

در اثنای بحث فقهی  1348مورد نظر امام خمینی )ره( بود. حضرت  امام خمینی)ره( در اول بهمن سال 

مکاستتب خود موضتتوع  ولایت فقیه را محور تدریس قرار میدهند. انتشتتار این درو  در قالب کتاب  

ستطح وستیع تر تحول  ولایت فقیه  و یا حکومت استلامی مبارزات را وارد مرحله ی جدیدی کرده و در 

عمیقی در حوزه ی فقه سیاسی اسلام به وجود آورد و زمینه را برای طرحهای مختلف در ابعاد  مختلف 

  (.133، 142: 1375)خمینی،    حکومتی فراهم نمود

در واقع بعد از شکست اهداف مشروطه و روی کار آمدن دولت پهلوی تا آغاز مقدمات انقلاب اسلامی 

شتمستی و تحولاتی که در پی آ» صتورت گرفت گفتمان  40 بروجردی در آغاز دهه و با فوت آیت ان

جدیدی تحت عنوان »مبارزه عملی برای تحقق حکومت استتلامی« شتتکل گرفت. این دوره محدود به 

شایان ذکر است هرچند   شود.که انقلاب استلامی ایران به پیروزی رسید، می 1357تا  1340ستالهای بین 
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نستتبت به اختیارات ولی فقیه در نظام حکومت استتلامی اتفاق نظر ندارند و اختلافات  فقهای این دوره  

ذکر شتده در دوره های قبلی، در این دوره نیز به عیان در میان مباحث فقهی به وفور مشتهود استت، ولی 

با توجه به حجم و گستتره مکتوبات و اظهارات امام خمینی)ره( در این باب و نقش ایشتان در تحولات  

این دوره، نظرات امام را می توان در جریانات این زمان و نیل به هدف بیش از بقیه موثر و تعیین کننده  

همچنین در رابطه با نستبت دین و ستیاستت، علیرغم فعالیت های   (.499-498: 1401دانستت )کدیور،  

مستائل محدود   ريیم شتاه مبنی بر غیرستیاستی دانستتن دین استلام و محدود کردن حوزه فعالیت علما به

شترعی، فقها و مراجع رده اول کشتور در یک حرکت ستعی در مقابله با این ستیاستت ريیم داشتته و در 

های جدی علما و فقها در قبال مسائل روز جامعه و سیاست های ريیم  طی دوره مورد نظر موضعگیری

فقیه به عنوان مبنای   ۀالبته با پیروزی انقلاب استلامی و مطرح شتدن ولایت مطلق  شتاه قابل توجه استت.

و قانون استتاستتی چالشتتهای عظیمی در برابر این نظریه خودنمایی کرد و از محافل مختلف    حکومت 

.  (40: 1390)دارابی،  علمی و فرهنگی و ستتتیاستتتی انواع نقدها و مناقشتتتات بر این نظریه وارد گردید

جتماعی فرهنگی و  اقتصتادی و مواجهه فقهای شتیعی در ایران بعد از انقلاب با مباحث مهم ،ستیاستی ا

ریزی  ستتیاستتتگذاری و اداره نیز تلات آنان برای ارائه راهکارهای مناستتب و اجرایی به منظور برنامه

کشتتور منجر به پیدایش مباحث مهم و چالش برانگیزی بین فقهار مختلف  گردید. ایشتتان از یک ستتو  

حل مشکلات بسردازند و از سوی دیگر میبایست  تلات میکردند تا به ارائه دیدگاههای فقهی متناسب به 

شتتد که این این دو با مشتتکلاتی مواجه می  مبانی فقهی مصتتطلح را رعایت کنند و گاه امکان جمع بین

موضتتتوع در ستتتالهای بعد از انقلاب موجب پدید آمدن  برخی مباحثات فقهی بین امام خمینی )ره( و 

 ن شد. دیگر فقهار از جمله برخی اعضار شورای نگهبا

 گیری نتیجه

در این مقاله تلات شتد تا به بررستی »الهیات ستیاستی فقه شتیعی در ایران« پرداخته شتود. در این راستتا  

ضتتمن بیان مستتئله و تبیین مفاهیم و کلیدوايگان اصتتلی تحقیق به بررستتی نظرات و دیدگاه های کارل 

ای از ای الهیات ستیاستی و زمینهاشتمیت و یان آستمن پرداخته شتد و ستسس در قستمت ستوم مقاله بر مبن

نظرات مطروحه، به تاریخچه و ادوار فقه ستیاستی و الهیات ستیاستی طی شتش مرحله تاریخی مجزا در 

برانگیز  هیات ستیاستی در ماهیت خود مناقشتهدر این راستتا باید در نظر داشتت که ال ایران پرداخته شتد.

هایی  . این حیطه در تعریفی عام به روتکه خاستتگاهی هم در دین و هم در ستیاستت دارداستت چنان

شتوند. الهیاتی و متافیزیکی به ستیاستت مرتبط می هایاشتاره دارد که طی آن ستاختارها، مفاهیم و اندیشته
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هتای  هتای گونتاگون دینی و فرهنگی و همچنین زمینتهطور روزافزون در ستتتنتت مطتالعتات این حیطته بته

ما در قرن بیستتم شتاهد بازگشتت دین به عرصته د، شتو یتر ممختلف علوم انستانی و اجتماعی گستترده

ستیاستت و نظریه پردازی ستیاستی در این زمینه هستتیم. سترآغاز نظریه پردازی در باب الهیات ستیاستی را 

می توان در آرای متفکر آلمانی »کارل اشتمیت« مشتاهده کرد. او با خوانش جدیدی از الهیات مستیحی، 

. کارل اشتمیت معتقد استت ستیاستت ریشته در الهیات دارد و داخت به طرد تز جدایی دین و ستیاستت پر

ند اما یان آستمن  امفاهیم الهیاتی ستکولاریزه )عرفی شتده( شتده تمام مفاهیم ستیاستی قدرت و دولت از

داند که در پاستخ به نیاز بشتری طراحی شتده تا جامعه نظم،  الهیات را امری متاخر و متاثر از ستیاستت می

د و آنچه اشتمیت ستکولاریزاستیون الهیات عنوان کرده یان آستمن بر عکس آن را بستط و انستجام یاب

فقه سیاسی شیعه با ورود عملی و محسو  فقها در امور   از ستویی دیگر نامد.ستازی امر ستیاستی میالهی

اجتماعی ستیاستی با  تجربه ای نو و جدید روبرو استت اقتضتائات دوران جدید پس از مشتروطه و به 

ویژه تشتکیل نظام  جمهوری استلامی این امر را از اهمیتی دو چندان برخوردار کرد و فقه ستیاسی شیعی  

راوان قرار داد در ستده گذشتته فقه ستیاستی به دلیل تکاپوی بیشتتر  را محل  تاملات و پرستش گریهای ف

های فکری با کشتمکش نقادی و فقیهان در ستیاستت ورزی و اندیشته گری ،اجتماعی بیش از دیگر نحله

حوزه های عملیاتی روبرو شتتد. دوران مشتتروطه که تجلی برخورد ستتنت و مدرنیته و تعامل  تمدن و 

ز این منظر اهمیت یافت ثبات و تحول با حوزه های  مختلف دین از فرهنه استتلامی با غرب استتت ا

قبیل کارآمدی روزآمدی مقتضتتیات زمان و مکان قلمرو دین نگاه حداکثری یا حداقلی به فقه انتظارات 

المصتلحه حوزه های فردی و جمعی  و... ستر و کار داشتته و دارد و از دین و فقه فقه پویا و ستنتی فقه

هر یک از این مباحث تفاوت ها و اختلاف های  گوناگونی در ستتاز و کارهای تحول  اتخاذ موضتتع در 

در فقه ستیاستی شتیعه به وجود می آورد. شتاید بتوان گفت که در بیش از سته دهه بعد از انقلاب استلامی  

فقه ستیاستی شتیعه به اندازه چندین قرن متحول شتده و با فرصتتها، چالش ها و پرستش های  گوناگون  

شتده استت؛ هم این امور به ما نشتان از تاثیر شتگرف انقلاب استلامی بر فقه  ستیاستی و ورود این مواجه  

دانش به ستاحتهای گوناگون تجربه ناشتده و جدید دارد.  پیروزی انقلاب استلامی و به قدرت رستیدن  

،  ی های ستیاست استلام شتیعی در ایران و مواجهه فقهار شتیعی و  جریان استلامگرا با مستائلی در عرصته

اجتماعی فرهنگی و اقتصتادی کارکردهای  مختلفی چون توجه جدی به فقه ستیاستی نستبت به گذشتته 

تحرک بخشتتی به فقه ستتیاستتی و پررنه کردن چهره آن افزودن اجزار و ابعادی به آن تعمیق شتتناخت  

ستتیاستتی در فقه تقویت  قرائت های عقل گرایانه از احکام شتتریعت برجستتته ستتازی ولایت فقیه و 
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ت استلامی ، به  رستمیت شتناختن فقه ستیاستی به عنوان یک رشتته علمی نگاه فلستفی به فقه حکوم

ستازی جایگاه  نقش حکومت استلامی در تعیین مصتادیق احکام شتریعت احیار و برجستته ستیاستی افزایش

  نظرات این اندیشتمندان یبررست  پس از  .مصتلحت  اجتماعی در فقه ستیاستی شتیعه را به دنبال داشتته استت 

ستوم ارائه شتود. در   یدگاهید قیاز طر  یترراهکار جامع  رانیدر ا  عهیشت   یاست یست   اتیو فهم اله نییبدر ت

 شتودیمؤثر مطرح م یکردیبه عنوان رو  یستازیاست یو ست   یستازیاله انیم  کیالکتیو د  ب ینگاه، ترک  نیا

ستوم بر   کردیرو نیا.کند نییبهتر تب  رانیرا در بستتر ا  عت یفقه و شتر  استت،یمتقابل ست   راتیتاث تواندیکه م

توانستته استت    استت،یو ست  نید انیمتقابل م  یهایبه کمک اثرگذار عهیاستا  استتوار استت که شت  نیا

توستعه و قدرت را  نیبرستاند. اوج ا  ت یبه متن حاکم  هیخود را از حاشت   یاست یو ست  ینیقدرت د  گاهیجا

در   یدر دوران کنون  هک  دید هیفق ت یولا هیو نظر  یحکومت استتتلام  سیدر ظهور گفتمان تاستتت  توانیم

 .نمونه بارز آن است  رانیا
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